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Vorwort

Ob es unserer Gesellschaft, wie von verschiedenen Seiten immer wieder behauptet
wird, an Moral mangelt, sei dahingestellt, an einem Mangel an AuBerungen iiber
Moral leidet sie jedenfalls nicht. Auch die vorliegende Publikation kommt nicht
umhin, an dieser ausufernden Kommunikation iiber Moral teilzuhaben - freilich ist
sie bestrebt, nicht an ihr teilzunehmen, sondern zu beobachten, wie Moral kommu-
nikativ funktioniert. Sie tut dies, indem sie fiir eine Vielzahl von Situationen und
Kontexten auf der Grundlage dokumentierter Unterhaltungen, Ansprachen, Diskus-
sionen u.a.m. untersucht, in welchen Formen moralische Kommunikation ablduft, an
welchen Prinzipien sich die Handelnden dabei orientieren und welche durchlaufen-
den Strukturmerkmale diese Art von Kommunikation auszeichnen. Die Publikation
will also nicht eine weitere theoretische Spekulation iiber Wandel oder Verfall der
Moral in der Moderne liefern, ihr Beitrag ist vielmehr eine empirisch begriindete, auf
Theoriebildung ausgerichtete Untersuchung iiber die gegenwirtige Verfassung der
Moral und deren kommunikative Konstruktion und Reproduktion.

Die Publikation, die das Ergebnis eines mehrjihrigen empirischen Forschungs-
projekts ist, unterteilt sich in zwei Bénde. Im kiirzlich publizierten ersten Band
"Struktur und Dynamik der Formen moralischer Kommunikation" ging es zunichst
um eine begrifflich-theoretische Kldrung des Zusammenhangs von Moral und
Kommunikation und dann auf empirischem Weg um eine Bestimmung elementarer
Bestandteile und Komponenten sowie einzelner Formen, Gattungen und Modali-
titen der moralischen Kommunikation. Auerdem wird der Frage nachgegangen, auf
welche Weise moralische Kommunikation riickbeziiglich durch die Alltags-theorien
der Kommunikationsteilnehmer iiber Moral in ihrem Ablauf beeinfluft wird.

Der vorliegende zweite Band "Von der Moral zu den Moralen" widmet sich den
Formen der moralischen Kommunikation spezifisch im Hinblick auf deren heutige
Erscheinungsweise. Gefragt wird danach, ob sich mit den Strukturen und Einrich-
tungen der Gesellschaft auch die Formen der moralischen Kommunikation moder-
nisiert haben, wie diese Verdnderungen aussehen, was mit den veralteten Formen
geschehen ist, zu welcher Art von moralischer Kommunikation es spezifisch in
institutionellen Handlungskontexten kommt und was die beobachteten Charakteri-
stika der Formen moralischer Kommunikation iiber Verfassung und Funktion der
Moral in der gegenwirtigen Gesellschaft aussagen.

Das Forschungsprojekt, aus dem die beiden Béande hervorgegangen sind, stand
unter der Leitung von Jorg Bergmann und Thomas Luckmann und war zu gleichen
Teilen an der Justus-Liebig-Universitit Gieflen und der Universitit Konstanz an-
gesiedelt. Es erhielt mehrere Jahre lang Fordermittel von der Deutschen Forschungs-
gemeinschaft (DFG), der wir fiir die Unterstiitzung danken.



8 Vorwort

Obwohl die Projektleiter, die Mitarbeiterinnen des Projektteams sowie dem Pro-
jekt eng assoziierte Wissenschaftler im folgenden mit ihren je eigenen Beitrigen
vertreten sind, handelt es sich bei den beiden Bidnden keineswegs blof um zwei
Sammelbinde von Aufsdtzen zu einem gemeinsamen Rahmenthema. Nicht nur
liegen den Beitridgen selbst zahlreiche gemeinsame Projektsitzungen zugrunde, in
denen Daten interpretiert und Interpretationen diskutiert wurden. Zwischen den Bei-
trigen bestehen auch - thematisch, iiber Ko-Autorenschaft oder durch den Bezug auf
gemeinsame Daten - vielfiltige Querverbindungen. Zudem wurde jeder einzelne
Aufsatz einem zeitraubenden Proze des gemeinsamen Lesens, Diskutierens,
Annotierens, Kommentierens und Umschreibens unterworfen, der wesentlich dazu
beigetragen hat, dal die einzelnen Manuskripte letztlich fast zu einer Monographie
zusammengewachsen sind. Die Beitrige erhalten zudem eine gemeinsame Klammer
durch ein begrifflich-theoretisches Einleitungskapitel, das im Text ein bestidndiger
Bezugspunkt bleibt. Als Endresultat ist, so hoffen wir jedenfalls, ein Text
entstanden, der ein hohes Mafl an innerer Konsistenz aufweist und dennoch die
individuelle Handschrift der einzelnen Autorinnen und Autoren nicht verwischt.

Jeder der beiden Binde verfiigt {iber ein eigenes Literaturverzeichnis. Band 2
enthélt zudem noch fiir beide Biande zusammen ein kumulatives Stichwortregister.
Im gesamten Text finden sich zahlreiche Transkriptionsausschnitte, an denen die
empirischen Einzelanalysen entwickelt werden. Mit dieser Art der Représentation
sozialer Vorgidnge mogen Ungeiibte zundchst Miithe haben. Dennoch wiinschen wir
uns, dafl diese Transkripte beim Lesen nicht einfach iibersprungen werden. Die
Qualitdt unserer Analysen 14t sich nur dann angemessen beurteilen, wenn deren
fortwihrender Bezug auf die Transkripte mitvollzogen wird. Wer nur die jeweiligen
Zusammenfassungen der Kapitel oder iiberhaupt nur das Einleitungs- und
SchluBkapitel liest, erscheint uns wie jemand, der in einer Kunstausstellung vor
allem auf die neben den Objekten angebrachten Informationstafeln achtet.

Bedanken mochten wir uns bei all denen, die sich bereit erkldrt haben, ihre Ge-
spriache im privaten und beruflichen Alltag aufzeichnen zu lassen; sie alle miissen
hier zwar anonym bleiben, doch ohne ihre Mitarbeit wiren unsere empirischen
Untersuchungen nicht moglich gewesen.

Die hier versammelten Beitrige konnten in der vorliegenden Form nur dadurch
zustande kommen, dafl wir beim Diskutieren, Transkribieren und Analysieren von
einigen Studentinnen und Studenten tatkriftig unterstiitzt wurden: Fiir ihre Tatigkeit
als Hilfskrifte in unserem Projekt danken wir Rotraut Fischer, Susanne Gockel,
Katharina Krohmer, Monja Messner, Allison Wetterlin und Thomas Willmann
(Universitit Konstanz) sowie Holger Finke, Stephanie Waldow und vor allem
Virginia Schaal (Universitit Gieen), die auch bei der Endredaktion beider Bénde
mit Engagement und Umsicht mitgewirkt haben.
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An Elke Nann (Frankfurt) geht unser Dank fiir die Titelgraphiken. Der Druck der
beiden Binde wurde unterstiitzt durch einen Druckkostenzuschuf3 der Deutschen
Forschungsgemeinschaft.

Giellen/Konstanz, im September 1999

Jorg Bergmann
Thomas Luckmann



1. Die Moral und ihre lebenden Fossilien



1.1
Mahlzeiten mit Moral: Georgische Trinkspriiche zwischen Pathos
und Poesie

Helga Kotthoff

1. Die georgische Tafel

Auslidndische Giste, die an einem georgischen Tisch zum Essen und Trinken Platz
nehmen, wissen selten, dal sie sich in eine Situation begeben, die sich von ver-
gleichbaren Situationen ihres Heimatlandes stark unterscheidet. Sie sind in ein Ze-
remoniell eingetaucht, das mit dem im Westen iiblichen Geplauder zwischen Speis
und Trank nur wenig zu tun hat, das alte Zeremoniell des supra, der Tafel. Der
Rahmen des Essens mit Gésten ist interkulturell sehr unterschiedlich realisiert und
aktiviert ganz andere schematische Wissensbestinde.' Das kaukasische Georgien ist
immer gastfreundlich gewesen, und die Gastfreundschaft wird bis auf den heutigen
Tag zelebriert.” Die Inszenierung eines supra gehdrt unbedingt zur Ehrbezeugung
gegeniiber dem Gast dazu. Aber auch unter sich, d.h. in Groffamilie und Nachbar-
schaft, gibt es viele Anldsse zum zeremoniellen Tafeln, z.B. Hochzeiten, Geburts-
tage, Dissertationsverteidigungen, Geburten, Heimkehr von Reisen, aber auch
Todesfdlle und ihre Jahrestage. Entsprechend der Anlidsse werden die "gliicklichen"
Tafeln (Ixinis supra) von den "traurigen" (dris supra) unterschieden. Durch die
Auswahl der Speisen und die Themen der Trinkspriiche sind beide Anldsse klar
voneinander abgrenzbar.

In Georgien nehmen immer alle zusammen an einem oder mehreren Tischen
Platz. Man lduft nicht (wie etwa auf manchen westlichen Parties) mit dem Weinglas
in der Hand herum, um hier und dort ein Schwitzchen zu halten. Wenn die Giste
eintreffen, stehen in der Regel nichtalkoholische Getrinke, Kise, Salate, kalte
Gemiisepasteten, Brot, Soflen, kalter Fisch und/oder Fleisch bereits auf dem Tisch.
Die Giste werden sofort zum Speisen aufgefordert, auch wenn sie noch ganz allein
am Tisch sitzen und die einladende Familie noch mit anderen Dingen beschiftigt ist.
Die warmen Gerichte folgen spiter. Mineralwasser und Sifte werden sofort aus-
geschenkt und diirfen auch sofort getrunken werden.

Mit dem Ausschenken des georgischen Weines beginnt die Inszenierung des
kommunikativen Kernstiicks des Szenarios supra. Die kanonische Toastkette kann

1 Ich gebrauche den Ausdruck "Rahmen" im Sinne von Goffman (1980), der darunter Situations-
definitionen und -wahrnehmungen von Ereignissen versteht, die durch bestimmte kulturgeprigte
Organisationsprinzipien zustandekommen.

2 Gastfreundschaft gehort zentral zu den Momenten positiver nationaler Selbstbeschreibung der
Georgier und Georgierinnen.
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gestartet werden. In Georgien wird kein Tropfen Wein getrunken, ohne daf3 zuvor
ein Trinkspruch geduBert wurde. Mit einem alkoholischen Getriank gehort also ein
nichtverbales Phinomen zum Strukturmerkmal der Gattung.

An der georgischen Tafel wird nicht von einem zum nichsten Gang fortge-
schritten. Die weiblichen Mitglieder der Grofifamilie bringen die warmen Speisen
nacheinander auf den Tisch, wo sie bis zum Ende des Abends bleiben und sich dann
iibereinander stapeln. Es wird unbedingt Fiille und UberfluB demonstriert. Geor-
gische Gastgeber und -geberinnen decken nie so auf, daB3 ein Grofteil gegessen
werden kann, sondern wesentlich mehr. Zur Ehrbezeugung fiir die Giste gehort,
ihnen fast die ganze Bandbreite der saisonal moglichen Gerichte zu bieten. Das
Syntagma der priisentierten Kulinaria® ist dabei viel groBer als in westlichen Lin-
dern. Oft beginnt die Reihenfolge mit warmen, salzigen Kisekuchen (xacapuri),
dann folgt ein Maisbrei (rfomi), welcher mit Kidse gegessen wird, Kartoffeln mit
Schaschliks, ein Linsengemiise (lobio), eine Art Ravioli (xinkali). Zum SchluB wird
immer Obst gereicht und auBerdem oft Kuchen und Marmeladenfriichte (muraba)
mit Tee. Zum Zeremoniell gehort die umfangreiche Présentation einer solchen oder
dhnlichen Folge von traditionellen georgischen Gerichten. Die Repetition der Folgen
bei frohlichen oder traurigen Anlidssen kontextualisiert das Zeremoniell. Wenn aus-
landische Besucher und Besucherinnen zu verschiedenen "gliicklichen" Anlédssen
und in verschiedenen Kreisen eingeladen werden, wundern sie sich iiber die Fiille
und die Ahnlichkeit der Speisefolge. Variation und Zweckorientierung geniefen
nicht die im Westen iibliche Wertschidtzung. Je vollstindiger und traditioneller das
Syntagma, umso formeller wird die gesamte Situation inszeniert und umso grofer ist
die Ehrbezeugung gegeniiber dem Gast.

Repetition und die Demonstration von Verehrung sind auch auf der Ebene der
Gespriachsthemen durch die Trinkspriiche sichergestellt. Auf den folgenden Seiten
werden positive moralische Kommunikationsformen anhand zweier Toast-Runden
analysiert. Dabei zeigt sich die Kulturspezifik moralisierender Inhalte (und der damit
verbundenen Gefiihlspolitik) und Darbietungen. Moralitéit vollzieht sich auf mehre-
ren Handlungsebenen gleichzeitig. Im Trinkspruch wird guten Menschen (z.B. Ver-
storbenen) gehuldigt: Dadurch erweist sich der Sprecher selbst als gut und wird
wiederum in dieser Qualitdt von anderen Anwesenden explizit gewiirdigt, womit
sich dann die ganze Tischgesellschaft ihrer geteilten Kriterien traditionsbewuf3ten
georgischen Denkens, Handelns und Empfindens versichert. Georgisch-Sein stellt
einen omnipriasenten moralischen Wert dar, was zeigt, dal die soeben errungene
nationale Selbstindigkeit auf den Ebenen alltiglicher Interaktion in ihrer Relevanz
ausgehandelt wird.

In jeder Kultur gibt es bestimmte Situationen, in welchen geschlechtsdifferentes
Verhalten eine wichtige Rolle spielt und geschlechtsexklusive oder -priferentielle
Handlungsfelder etabliert werden konnen. Die Lokalititen des weiblichen und des
minnlichen Diskurses sind in Georgien hédufig separat. Die kommunikative und die
soziale Ordnung stiitzen sich gegenseitig.

3 Siehe Douglas (1975) und Enninger (1982) zur Diskussion der Semiotik der Kulinaria.
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Nicht alle Gattungen, Sprechaktivititen und Sprechstile stehen allen Mitgliedern
einer Gesellschaft gleichermaflen zu Verfiigung. Durch unterschiedliche Zugénge zu
bestimmten Formen der Rede organisieren Gesellschaften u.a. den Aufbau ihres
sozialen Gefiiges. Das kulturelle Geschlecht ("gender") stellt beispielsweise eine
soziale Kategorie dar, deren gesellschaftliche Relevanz auch iiber den Zugang zur
symbolischen Macht bestimmter Kommunikationsformen geregelt wird. Die Trink-
spriiche, die sadz‘egrgelebi,4 dufert ndmlich nicht irgendwer, sondern ein Mann, dem
diese Funktion entweder vorher zugeschrieben wurde oder welcher exklusiv von der
Gruppe fiir diese Funktion gewihlt wurde.

2. Der Tamada

Der georgischen Tafel steht eine Art Tisch- und Zeremonienmeister vor, der Ta-
mada. Oft gibt der Hausherr selbst oder ein Freund des Hauses den Tamada ab. Der
Tamada sorgt dafiir, da} jeder Schluck Wein einer Geste der Verehrung gleich-
kommt. Es gilt als unhoflich, bei Tisch auerhalb dieser Rahmung zu trinken.

Sobald an einem Tisch ein Gast anwesend ist oder mehr als zwei Minner zu-
sammensitzen, verwandelt sich ein Mann in den besagten Tamada.” Es wird erst
Alkohol getrunken, nachdem der Tamada einen Toast ausgesprochen hat. Da der
Tamada am Tisch eine so prominente Rolle einnimmt, kommt dafiir nur ein in ir-
gendeiner Weise statushoher Mann in Frage. Redekunst, demonstriert in den Trink-
spriichen, kann aber auch den sozialen Rang des Redners iiber die Situation hinaus
erhohen.

Der Tamada muf} verschiedene Qualitéten in sich vereinigen. Zum einen muf3 er
unbedingt sehr trinkfest sein, da er zumindest bei den wichtigen Toasts (und das sind
auf jeden Fall mehr als die Hilfte), das gesamte Glas in einem Zug zu leeren hat.
Dies nennt sich bolomde ('bis zum Ende'). Zum anderen mufl der Tamada ein
Kiinstler im Formulieren sein, werden seine Formulierungen doch fiir den Rest des
(langen) Abends der Beurteilung der gesamten Tafel ausgesetzt. Bei wichtigen An-
lassen wird aulerdem aus Hornern getrunken, die man ja auch gar nicht abstellen
kann.

Bei Abenden in kleiner, informeller Runde ist der Tamada in der Regel schnell
bestimmt. In den meisten Gruppen rotiert die Tamada-Rolle; wer heute Tamada ist,
kann sich beim nichsten Treffen zuriickhalten. Die Rolle gilt als Ehre und Biirde
zugleich. Daf} sie wegen des hohen Alkoholkonsums auch eine Biirde darstellt, wird
nur im Kreise der eng Vertrauten eingestanden. Alle georgischen Ménner sind mit
der Rolle gut vertraut. Spitestens ab der Postpubertidt werden Jungen zum Formu-
lieren von Trinkspriichen immer mal wieder aufgefordert. Die Rolle ist geschlechts-

4 Die Transliteration aus dem Georgischen folgt den allgemeinen wissenschaftlichen Normen, wie
sie z.B. in Fihnrich (1986) dargelegt sind. Ich notiere allerdings den stimmhaften postvelaren

Reibelaut als "t".

5 Siehe auch die ausfiihrliche Diskussion der georgischen Tisch- und Toastsemiotik in Kotthoff
(1991) und (1997).
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exklusiv minnlich, Frauen kénnen sie nur "spielen". Die Formulierkunst wird

ausschlieBlich informell erworben.

Nachdem der Tamada am Tisch bestimmt wurde, bringt ein anderer Mann den
ersten Toast auf ihn aus. Er ist das erste Objekt guter Wiinsche und Komplimente.
Nur in dieser Situation wird der erste Toast auf den Tamada ausgesprochen, sonst ist
es der letzte oder der vorletzte.

Die Toasts folgen einem variablen thematischen Kanon, der auerdem dem Er-
eignis angepalit wird. Bei einer Hochzeit ist die Trinkspruchordnung anders als bei
der Geburt eines Kindes. Bildung, Moral, Wortgewalt und Witz kénnen in den
Trinkspriichen zur Schau gestellt werden. An einem normalen Abend mit Gésten
verlauft die thematische Reihenfolge der Toasts etwa so:

Auf den Tamada, auf die Freundschaft, auf das Wohl und lange Leben der Giste,
auf das Wohl und das lange Leben der Familien, Verwandten und Freunde der
Giste, auf die Eltern und die éltere Generation, auf die Toten und die Heiligen, auf
die geborenen und die zukiinftigen Kinder, auf die Frauen am Tisch, auf die Liebe,
auf die Miitter der Anwesenden und die Miitter im allgemeinen, auf den Frieden in
der Welt, auf die Heimat der Anwesenden, auf das Wohl des gastgebenden Hauses,
auf die Gastgeberin.

Diesem Themenkanon wohnt aber durchaus Variabilitit inne. Alle Themen miis-
sen jedoch den georgischen Hoflichkeitserwartungen gemif in irgendeiner Weise
frither oder spiter angesprochen worden sein. Hoflichkeit ist ja ein kulturell hochst
unterschiedlich realisiertes Phinomen.” Sie unterliegt auBerdem einer Rahmenspezi-
fik. Im Rahmen des supra konnen und sollen Gefiihle iiberschwenglich geduflert
werden, was in anderen Kontexten eher peinlich wirken wiirde. Hier leistet der
Mann emotionale Ausdrucksarbeit. Der Tamada kann mehrere Themen zusammen-
nehmen und in einem Toast realisieren, und er kann sie auch aufspalten in verschie-
dene Trinkspriiche. So kann er auf jede anwesende Frau einzeln trinken oder auch
gesondert auf bestimmte Tote. Als Meister der Miindlichkeit gibt der Tamada seinen
Spriichen auch seine individuelle Prigung. Seine Wiinsche an Anwesende und
Abwesende leisten der Gemeinschaft einen Dienst und sind somit im Sinne
Durkheims moralisch.

Toasts heben sich vom Flu3 der Unterhaltung ab. In der Regel hebt der Tamada
fiir alle sichtbar das Glas, wenn er anfangen mochte, einen Toast auszubringen. Bei
den wichtigen Themen steht er aulerdem auf. Er spricht mit lauter Stimme zur gan-
zen Tischgesellschaft. Dies gehort zu den Kerncharakteristika der Gattung. Oft muf3
er mehrere Anldufe nehmen, bis Ruhe eingetreten ist. Dann fihrt er fort.

Zu den extratextuellen, gattungsobligatorischen Charakteristika der Trinkspriiche
gehoren also die Anwesenheit von mindestens drei Personen (eines Gastes, eines
Tamada, einer Person, die als Publikum fungieren kann) - sowie eines alkoholischen
Getrinks. Eine Trinkspruch-Episode ist beendet, wenn sich alle zugeprostet haben.
Aktivititen des Glas-Hebens oder gar Anstoens gehoren zur Gattung. In der Regel

6 Zur Geschlechterproblematik der Gattung siehe vor allem Kotthoft (1991).
7 Brown/Levinson (1987) prisentieren ein universales Hoflichkeitskonzept. Zur Kulturspezifik von
Hoflichkeit gibt es inzwischen eine Fiille von Literatur, z.B. Held (1995).
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sind Trinkspriiche auch anders strukturiert als Rede auBerhalb dieser Gattung.
Emotiv aufgeladenes Vokabular wird verwendet. Sie sind auf eine dsthetische und
phatische Wirkung hin angelegt. Zu den textuellen Charakteristika gehdren eine
deutliche Rahmung, prosodisch und syntaktisch mehr oder weniger stark markierte
Zeilenstrukturen, die Repetitivitit der verwendeten Formeln, eine nichtalltigliche,
exklusive Wortwahl, positive Wiirdigung der Qualititen der Angesprochenen,
Bildlichkeit und ein eskalierender und dramatisierender Aufbau. Diese Performanz-
faktoren pathetisieren und #sthetisieren die Gattung; sie konnen variieren.

Der Tamada gestaltet seine Rede unter Beriicksichtigung des Publikums, und al-
len direkten und indirekten Adressaten sind Formen direkter Teilnahme gestattet. So
steht der Hauptadressat oft mit dem Tamada zusammen auf. Er bedankt sich am
Ende des Toasts fiir die Komplimente und die Wiinsche. Die anderen Anwesenden
werden ihm oder ihr zuprosten und sich den Formulierungen des Tamada an-
schlieBen.

3. Der Wert der Heimat: Explizites Moralisieren im Trinkspruch

Der folgende Toast wurde 1991 in der zweiten Hilfte eines nachmittidglichen supra
in der ostgeorgischen Bergregion P$avi von dem Gastgeber und Tamada Irakli (I)
geduflert. Wir sind zu viert (Cotne, Dato, Elza und ich) aus Tbilisi kommend bei
einem pSavischen Bauern namens Vaxtang zu Besuch. Irakli, ein statushoher, ge-
bildeter P$ave, fungiert als Tamada. Die Linge des Toasts ist nicht ungewdhnlich,
hiangt aber bei diesem spezifischen Thema mit der Anwesenheit einer Ausldnderin
(also meiner Person) und der Giste aus der Hauptstadt zusammen. Thnen gegeniiber
muB die eigene Heimat gewiirdigt werden. Indem er seine Heimat PSavi und deren
Bewohner und Bewohnerinnen lobt, geniigt der Tamada diesen gegeniiber den Hof-
lichkeitsstandards. Trinkspriiche leisten immer verschiedene Vergemeinschaftungen
gleichzeitig. Batoni ('Herr") Irakli agiert auch als Repriisentant seiner Region, indem
er ihre Probleme benennt. Er bringt sowohl Achtung als auch Achtung zum
Ausdruck.® Geachtet werden die Bewohner der armen Region PSavi, geichtet die-
jenigen, die sie verlassen haben und in die Stiddte gegangen sind. Die Giste aus
Tbilisi werden spiter diesen Trinkspruch variieren, bestédtigen und das Lob auf ganz
Georgien ausdehnen. Es wird explizit gesagt, dal man, wo immer man in der
Fremde agiert, als Vertreter seiner Region und seines Landes gesehen wird. Diese
Verortung des Menschen in einem sozialen Verbund, die Zugehorigkeitszuschrei-
bung, machen ihn wiederum zu einem Kandidaten moralischer Bewertung. Trink-
spriiche erfiillen somit Funktionen in der inoffiziellen moralischen Sozialisation.

8 Zu Begriffen wie Achtung und Achtungsentzug siehe Band 1, Kapitel 1.
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WASSER UND HAIN #1° (georgische Tafelrunde)
(Irakli steht, alle anderen sitzen))
01 I: derrxeadols bamboh bd 3odqdm,
( ) bor3omls xeobas xom vakebt, (-)
wir loben doch alle die Borjomi-Schlucht,

02 dogsd c3'8o301> bgmdols borgols 3gdqa
magram pS$avis xeobis xilvis Semdeg
aber nach dem Sehen der Psavi-Schlucht

03 dobogol dmcrxmdol bgmsol bogngs
mistvis bor3omis xeobis xilva
ist ihm (dem Menschen) das Sehen der

04 3615939003 56 06985,
araperic ar iknebao.
Borjomi-Schlucht nichts mehr (sagt man) .

10

05 31) 0mj3o BAL‘UQ) LA‘U 5363'30, Qool’)grma?)om.
es itkva gasul saukune$i, daaxlovebit.
das ungefdhr wurde im vorigen Jahrhundert
gesagt.

06 Lode3096- Ladmzessmosh §emgddos
samocian-samocdaatian c¢leb$ia
dieser Brief ist in den sechziger

07 31) v’jﬁmg’o ggo\?a@og’o,
es cerili dacerili, (--)
siebziger Jahren geschrieben worden, 1
08 93 oOramea(3 gl slige. Bsdaems(y b slige.
eh martlac es asea. martlac es asea.
eh das ist die Wahrheit. das ist die Wahrheit.

Herr Irakli erhebt sich und beginnt seinen Toast, indem er an gemeinsame Wissens-
bestdnde und Objekte der Verehrung appelliert. Noch steht nur er allein. Er nennt
das Toast-Objekt (seine Heimat Psavi) nicht gleich, sondern baut es iiber ein Kon-
trastpaar auf. Er stellt eine Gegeniiberstellung her, bei der seine Heimat gut ab-
schneidet. Die in Georgien ob ihrer schonen Natur sehr bekannte Borjomi-Schlucht
wird als Vergleich genommen, den die Heimat nicht zu scheuen braucht. Die Uber-
legenheit seiner Heimat belegt er dann historisch (Z. 05), was ihn als gebildeten
Mann ausweist. Er erwihnt einen lobenden Brief, der im Gespridch vorher schon
angesprochen wurde und bekriftigt dessen Urteil. Intertextuelle Beziige wie diese

10
11

In den folgenden Transkripten finden sich jeweils georgische Schrift, lateinische Umschrift und die
deutsche Ubersetzung. Pausen sind jeweils in der Zeile der lateinischen Umschrift verzeichnet.
Durch Anhidngen von ”’0” (z.B. iknebao) kann im Georgischen Redewiedergabe indiziert werden.
Er hatte vorher bereits den Brief eines Reisenden iiber die Region P$avi erwihnt.
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tauchen in Trinkspriichen hdufig auf. In einer repetitiven Formulierung bekriftigt er
ikonisch die Wahrheit der alten Erkenntnis (Z. 08) Solche Formen der Emphase im
Wertbereich erzeugen den Eindruck von Pathos (Kern 1994).

WASSER UND HAIN #2 (georgische Tafelrunde)
09 1I: 933960900 d1bgdss,

m$venieri bunebaa,

schén ist die Natur,

10 3536159 376985 5330569601 ot 3y
magram buneba adamianebis garese
aber die Natur ohne Menschen

11 (35609000 316gbss.
carieli bunebaa.
ist leere Natur.

12 3o, Fygormo, Jogws, Jgo. B @ .
mta, cgali, cala, kva, tge da rre
Berg, Wasser, Hain, Stein, Wald und Furche

13 b0 SG3RIG0 3G 3G,
albat araperi ar aris,
sind wahrscheinlich nichts,

14 3 g9b0eneds s Bgabgdndo,
mocgeniloba da ¢veneburi,
traurige Langeweile filir uns,

15 o600 9800 Mosdbms.
kartuli gagebit udabnoa.
nach georgischem Verstdndnis ist das eine Wiiste.

16 361 49MEMIROTEO A4a5800),
(-) ara geograpiuli gagebit,
nicht nach geographischem Verstdndnis,

17 PO@mmo 339600 1s86M..
kartuli gagebit udabnoa.
nach georgischem Verstdndnis ist das eine Wiiste.

Er geht iiber zum néchsten Vergleich, dem der Natur mit und ohne Menschen. Lob-
preisung der Natur und der sie bewohnenden Menschen gehen Hand in Hand. Das
Thema Mensch und Natur wird (bis Z. 32) ausgeschmiickt. Dem Thema ist eine
moralische Lektion inkorporiert, die allerdings erst viel spater (ab Z. 33f.) explizit
gemacht wird. Die hoch in den kaukasischen Bergen liegende Region PSavi leidet
unter Abwanderung ihrer Bewohnerinnen und Bewohner in die Stidte. Irakli huldigt
den Dortgebliebenen als den besseren Menschen. Nur durch sie ist die psavische
Natur noch schon. In héchster Indirektheit geht es schon in den Zeilen 09 bis 17 um
das Problem der Landflucht. Die in Zeile 12 in ihren Bestandteilen aufgelistete Na-
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tur ist nichts, "mocqgeniloba/traurige Langeweile" (Z. 14), wenn sie von den Men-
schen verlassen wird.

Die Zeilen 09 bis 11 sind durch das Wort "buneba/Natur" verbunden; dabei sind
die Zeilen 09 und 11 gleich strukturiert. Die Gleichheit der Struktur hebt den in-
haltlichen Kontrast von belebter und unbelebter Natur hervor. Kontrastierung als
rhetorisches Verfahren prigt auch die folgenden Zeilen. In Zeile 12 werden die
Bestandteile der Natur aufgezéhlt und in Zeile 13 zum Nichts erklart. Diese Aussage
wird weiter variiert, und die zentrale Phrase mit der Metapher der Wiiste "kartuli
gagebit udabnoa/nach georgischem Verstidndnis ist das eine Wiiste" wird wiederholt
(Z. 15, 17). Die flektierte Form von "gageba/Verstindnis" wird sogar noch in ein
Kontrastpaar gesetzt (Z. 15f.). Auch "Mensch/adamiani” wird oft im Singular oder
Plural wiederholt. Ohne den Menschen ist auch die schonste Natur nichts. Kontrast,
Repetition, Alliteration (z.B. Z. 13), Metaphorik (fiir "Gegend" wird oft das
bildliche "Wasser und Hain" verwendet) und formulaischer Sprachgebrauch sind
zentrale Elemente der Performanz der Trinkspriiche. Durch diese Asthetisierung
wird eine Bedeutungsaufladung bewirkt.

WASSER UND HAIN #3 (georgische Tafelrunde)
18 1I: o) 3o 08 Fyoen-oemsl,

tu ki im cqal- ¢alas,

wenn jenes Wasser und Hain,

19 03 36935691 5830860 56 Se9dsbgdl,
im aremares adamiani ar alamazebs, (-) 'hh
jene Gegend der Mensch nicht verschénert,

20 00 Lfmdge dpowséo ©s dgebogéo,
ai scored mdidari da bednieri,
reich und gliicklich ist eben,

21 ol Bgmds, obs beeggemo,
is xeoba, 1is sopeli,
jene Schlucht, jenes Dorf,

22 ol Fygo-gognass,
is cgal-¢alaa, (-)
jenes Wasser und Hain,

23 Logs(y eodsb dbgdels
sadac lamaz bunebas (-)
wo die schéne Natur

24 30053006730 MBO™ 5535Bd4p.
adamianebi upro alamazeben.
die Menschen noch verschénern.

25 Fgodends qb dbads msdsabo s ogmbl,
Seizleba es buneba lamazi ar iqgos,
es kann sein, dafB diese Natur nicht schén ist,
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26 3536159 383036980 M530L0
magram adamianebi tavisi
aber die Menschen

27 BbgmdG030 Labom olgmgdo s¢r0sb,
zneobrivi saxit'? isetebi arian,
mit ihrer Moral sind so,

28 A3 0Lobo dsrmEs(3 9e3d5B9d96 dgbgsb,
rom isini martlac alamazeben bunebas,
daB sie die Natur wirklich schéner machen,

29 ©5 93 b0 by by Fotdmgoegbab,
da eh uxeirosac ise carmogidgenen,
und eh sogar das Schlechte so darstellen,

30 01)3 3mj3om, magoho 3sd0sbmdom,
ise vtkvat, tavisi adamianobit,
sagen wir mal so, mit eigener
Menschlichkeit,

31 530b0 Logmbenom,
tavisi (-) sicocxlit,
mit eigenem Leben,

32 3 03 OG-BOMGMOL 39maGs B3,
rom im ofro-lorroebs verara xedav.
dafl du diese Unebenheiten nicht mehr siehst.

Der Mensch verschonert "jenes Wasser und Hain". Die Alliteration in Zeile 19 iko-
nisiert eine solche Verschonerung und markiert einen formalen und thematischen
Hohepunkt. Sie steht als Markierungsverfahren einer hohen Stilebene im Dienste der
pathetischen Uberhohung des Gesagten. Hatte Herr Irakli bis Zeile 19 die Negativi-
tdat der Natur ohne Menschen ausgestaltet, so kontrastiert er diese ab Zeile 20 mit der
positiven Gegenwelt. Der moralisch gute Mensch verschonert die Natur. In den
Zeilen 21 und 22 fdllt die dreifache Listenstruktur der Benennung von Elementen
des Komplexes Natur auf, sogar gesteigert durch die dreifache Verwendung von
"is/jene". Sacks (1978) hat diese Dreierlisten als Elemente der Alltagsrhetorik darge-
stellt.”® Die vorgestellte Welt wird durch Serialisierung aus der Trivialitit heraus-
gehoben. Diesem ethnopoetischen Verfahren werden wir, wie den anderen bereits
genannten auch, hiufig begegnen.

Eine Form von "buneba/Natur" verbindet nicht nur die Zeilen 09, 10 und 11,
sondern auch die Zeilen 23, 25 und 28 und zwar immer in der Nihe einer Form von

12 Zneoba heifit "Moral, Sittlichkeit, gutes Benehmen". Zneobrivi saxe heifit wortlich "moralisches
Gesicht".

13 Miiller (1989) diskutiert die Ethnoperformanz von Dreier-Listenstrukturen, Lautparallelismen und
Verfahren oraler Stilisierung tiberhaupt.
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"lamazi/schon" oder dem flektierten Verb "alamazeben/sie verschonern". Nur durch
die Anwesenheit von Menschen lebt die Natur. Diejenigen, die P$avi noch bevol-
kern, so die indirekte Aussage, handeln im Interesse ganz Georgiens. Auf "die Men-

schen mit ihrer Moral" wird in Zeile 26ff. direkt referiert.

WASSER UND HAIN #4 (georgische Tafelrunde)

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

I:

0350006 5830560 g0l
tvalcin adamiani gidgas
vor deinen Augen steht der Mensch

©5 G50 3060369001 goo(bed
da roca pirovnebas gaicnob,
und wenn du eine Persdnlichkeit kennenlernst,

0d bty byos(y 0lbgmo
im mxarezedac iseti
verschaffst du dir eine Vorstellung

63965 3943
carmodgena gakvs.

liber deren Region.

053713300, 3 O3 039Gl 30363,
davu$vat, me rom imerels vicnob,
wenn ich zum Beispiel einen Imeretier kenne,

dambos Gmd dmgemo
mgonia rom mteli
denke ich, ganz

0396900 sbgaos.
imereti asetia.
Imeretien ist (diesem Menschen) &dhnlich.

HE (HEHE

[ 353100 or7) 30639 23Dz ls 03670,
Imagram tu vinme p$avels icnobs,
Lwenn jemand einen Psaven kennt,

35 07 0l 3 Bog9m0 J9M0,
da tu is psaveli kargia,
und dieser Psave gut 1ist,

2307605 Hd y39ems 63853960 300
ggonia rom gqvela pdaveli kargia.
dann denkst du, daB alle Psaven gut sind.

b3 dstroseno goé?
xom martali wvar?
habe ich nicht Recht?
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45 C: 3oOrm0 $rdobegdoo.
martali brzandebit.
Sie haben Recht.

46 ((die beiden anderen Ma&nner stehen auf))

Zeile 33 ist als groBe Geste formuliert. Die metaphorische Ausdrucksweise ver-
schafft dem Gesagten Gewicht. Herr Irakli inkorporiert seinem Lob des Menschen
einen moralischen Anspruch. Der Mensch wird iiberall als Vertreter seiner Region
wahrgenommen, handelt insofern nie nur fiir sich, sondern in Verbindung mit seiner
Gemeinschaft (Z. 34-43). Auch hier wird wieder ausdriicklich vom "Gutsein" (Z.
42f.) gesprochen. Man stelle sich vor, jemand wiirde in Deutschland als "guter
Westfale" oder "gute Hessin" gelobt! In Georgien wird das moralisch Gute nicht an
abstrakten Werten festgemacht, sondern daran, wie der Mensch seine Gemein-
schaften verkorpert, und diese sind (wie wir noch sehen werden): GroBfamilie,
Region und Nation.

Die Zeilen unterliegen wieder lautlichen Gestaltungsprinzipien, die die Rede
aufwerten. Die letzten Worte der Zeilen 33, 34 und 36 beginnen mit "g" (Morphem
der zweiten Person). In den Zeilen 35, 37 und 39 sorgen "iseti", 1merels und
"imereti" fiir eine klangliche Akzentuierung. In Zeile 41 greift der Sprecher die
Struktur von "imerels vicnob" (Z. 37) syntaktisch parallel in "pSavels icnobs" an der
gleichen Stelle in der Zeile wieder auf. Die Zeilen 42 und 43 enden beide mit
"psaveli kargia/der PSave ist gut". Lautliche und syntaktische Parallelismen durch-
ziehen diesen Toast (und nicht nur diesen) bis zum Schluf3. Poetisiertes Reden hebt
den Trinkspruch aus dem Fluf3 der Unterhaltung heraus und verleiht ihm eine feier-
liche Pragung, welche das explizite Moralisieren rahmt. Trotzdem kann sogar ge-
lacht werden (Z. 40) und Bestitigung eingeholt und gegeben werden (Z. 44f.).
Trinkspriiche werden zwar immer in Ausrichtung auf das Publikum hin formuliert;
dieses ist allerdings iiber lingere Zeitrdume hinweg still und beschrinkt sich darauf,
den Tamada anzublicken oder anzulédcheln. Es soll auch nicht dauernd laut reagie-
ren, sondern die Rede goutieren, d.h. eine spezifische Rezeptionshaltung einnehmen,
die man andichtig nennen kénnte. Vor allem nonverbal ist minimaler Einbezug der
Anwesenden iiber Blickkontakt garantiert. Die Minner bringen durch ihren Posi-
tionswechsel die Relevanz des Kommenden zum Ausdruck (Z. 46). Der Ubergang
zum Formelaustausch ist ankiindigt.

WASSER UND HAIN #5 (georgische Tafelrunde)
47 I: dsd oha R396 gﬁogg Foemals aoﬂaoﬁ)xmh
ma$ ase, ¢ven cgal- Calas
also gut, unserer Gegend (Wasser und Hain)

48 278K .
gaumarj3os.
zum Wohl.
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49

50

51

52

53

54

55

56

57

58

59

60

6003905(3 9 30393980,
radganac ak vimgopebit,
weil wir uns hier befinden,

530b0 Bagmbom, msgobo bagnboa.
tavisi xalxit, tavisi xalxit.
mit ihrem Volk, mit ihrem Volk.

9L 03960L bgmds dmo3e3b 3dsgl.
es iveris xeoba moicavs psavs.
diese Schlucht Iverias'! enthdlt Psavi.

5 39 5™ 33543 3c7d
da me arar vlaparakob,
und ich spreche nicht mehr lber diejenigen,

03 3osbobemgdmemgdby 3obgmdo.
im gadasaxlebulebse kaxet$i.
die nach Kachetien ausgewandert sind.

0ds 3 0ds, §sGr@ 8o ©s 0go.
ika da ika, kartl$i da ika.
dorthin und dorthin, nach Kartli und dorthin.

35333 50 4, Egs-03d9do(y
magram ai ak, deda-puzesic (-)

aber hier, in diesem Mutterstamm

(b13OMp.
cxovroben.
leben noch welche.

03500 357)356% 0, 0350 "3’833@001& 03903
imat gaumar3ot, imat u$velos fmertma.
auf ihr Wohl. Gott helfe ihnen.

0bg ssmbenels,
ise acocxlos,
sie sollen so leben,

9L 396 b1y s Beg306e .
es kera nu moa$levinos.
dafB der Ofen nicht erlischt.

9L 633530-LagGme 3G 67) 3mdBemg30bm .
es plavi-saerto kera nu moa$levinos.
daB dieser gemeinsame Ofen Psavi nicht erlischt.

14 Iveria oder Iberia ist der alte Ausdruck fiir Ostgeorgien oder Kartli. Heute kann sich die Bezeich-
nung auf ganz Georgien beziehen.
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61 o330l x360b oEgss
lasaris 3vris dideba

Ruhm und Andenken des Kreuzes von Lasaril®

62 5 bligbgos s(3m(3bemgdobmb.
da xseneba acocxlebinos.
sollen weiterleben.

63 0303 (3 @) I (339600 61 gogl
imitom rom tu mlocveli ara gavs,
weil, wenn es keine Betenden hat,

64 boyo 49Bsg30 @ MaG060s.
xati belavi da raribia.
ist das Heiligtum gedemiitigt und arm.

65 bo)o 35806 50 do@sdo,

xati mad$in aris mdidari,

das Heiligtum ist dann reich,
66 A3 36960 89360 gogl.

roca mrevli bevri gavs.

wenn es viel Gemeinde hat.

Ab Zeile 47 duBert Herr Irakli die zentralen Formeln der Gattung. Gaumar jos heifit
etwa "es bringe Wohl/Sieg"'® und entspricht von der Pragmatik her unserem "zum
Wohl". Der Kreis, auf welchen er trinkt, wird immer spezifischer. Er mochte auf die
Bewohner Psavis trinken und spricht konkrete, detaillierte Wiinsche fiir diese Leute
aus, zu denen er selbst gehort und von denen einige anwesend sind. Nur in den
Zeilen 52 bis 54 kommt durch eine Anspielung zum Ausdruck, daf} es etwas beson-
deres ist, noch in Psavi zu sein; viele sind nimlich ausgewandert. Irakli verwendet
emotionales Vokabular (z.B. "deda-puze/Mutterstamm", Z. 55). Die nicht erlosche-
nen "Ofen” von P$avi stehen metonymisch fiir die Lebendigkeit der ganzen Gegend,
die es zu erhalten gilt (Z. 57-60). Selbst im Deutschen besagt die metaphorische
Redewendung "der Ofen ist aus”, daB} etwas seine Existenz eingebiifit hat. Das bild-
liche Vokabular 146t anklingen, da3 der subjektive Aussagewert den objektiven

15  Ein heidnisch-christliches Heiligtum von PSavi und Chevsuretien. Religionsethnologisch sind die
Gegenden Georgiens sehr interessant. Haufig mischt sich orthodoxes Christentum mit Elementen
anderer Religionen. So ist LaSari kein christlicher Heiliger, was aber niemanden daran hindert, ihn
einfach zu einem solchen zu erkldren, wenn man sich als christlich ausgeben méochte. In kommuni-
stischer Zeit war der kirchliche Einfluf in Georgien gering. So konnten sich alte regional-religiose
Vorstellungen gut erhalten und nach Belieben mit christlichen mischen. In P$avi findet sich z.B.
auch eine starke Verehrung von Baumen. Die Gemeinden haben religiose Oberhaupter, die mit der
Kirche tiberhaupt nichts zu tun haben. Trotzdem feiert man auch christliche Feiertage, z.B. zu Eh-
ren von Maria und dem heiligen Georg.

16  In dem Wort steckt die Wurzel mar3 aus marzvena ("das/die Rechte"); sie findet sich auch in
gamarzvena ("Sieg").



26 Helga Kotthoff

tibertreffen soll, was Kern (1994, 398) als typisch fiir pathetische Rede angibt. All-
tagliches wird mythisiert.

Die anwesenden Psaven werden in ihrer gemeinsamen Ablehnung der Ab-
wanderung bestitigt. Der Tamada argumentiert aber nicht etwa fiir seine Ansicht,
sondern kann sie bereits als geteilt voraussetzen. Er kann sie als gemeinsamen Wert
zelebrieren. In Zeile 58f. erteilt Irakli einen konkreten Rat, wie zu leben ist: So, daB
der Ofen nicht erlischt, sprich: daB PSavi und seine Ortsheiligtiimer weiter existieren
konnen.

Herr Irakli spricht von Zeile 61 bis 77 iiber die Verwahrlosung der Kirchen und
Heiligtiimer. Die Landflucht ist moralisch umso verwerflicher, weil sie sogar Aus-
wirkungen auf das religiose Leben Psavis hat. Das Kreuz von Lasari, das wichtigste
regionale Heiligtum, zieht zu wenige Gldubige an.

WASSER UND HAIN #6 (georgische Tafelrunde)

67 I: 0G99, ©1530960 38698960 Bad)gdo
torem, ramdeni tavdanebebuli xatebi
ansonsten, wieviele verlassene Heiligtiimer

68 © @odﬁa&o 63"(]31’ ?)335,
da tazrebi gvakvs ¢ven,
und Kirchen haben wir,

69 Los(s 960 @A™l d6g3mol, sy 30300,
sadac ert dros mrevlis, ase vtkvat,
wo es friiher, sozusagen,

70 obgmo Logbgg oge,
iseti siuxve iqgo,
eine so groBe Gemeinde gab,

71 O3 35¢md0, 519 300300,
rom albat, ase vtkvat,
dafl sie wahrscheinlich, sozusagen,

72 Bod80L B0, 56rs?
zarebis zriali, arav?
wie Glocken klangen, nicht wahr?

73 35000 bodmg@ols bds(3 Fosmnd..
mati simferis xmac crialebda.
die Stimmen ihrer Lieder waren so laut.

74 Lobosdemghber 0dbgémes obs gscrgdm.
sasiamovno ikneboda is garemo.
das Milieu muB angenehm gewesen sein.

75 35333 gbems ols 3o gbstrgdmemos,
magram exla is micgnarebulia,
aber jetzt ist es dort still geworden,
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76 0g 000dmb Goms(y 0dsl Esmba@agn™gdos,
ik titkos rarac imas dausadgurebia,
als herrsche dort das,

77 65 4300, Qbnmmdsl, o,
ra kvia (-) usulobas (-) tu (--)
wie heiBt das Geistlosigkeit oder

78 C: LoRndgL?
sidumes?
Ruhe?
79 I: 3615 5G5S, 30 M3 b7y 6oL,

ara araraobas. ai fmertma nu knas.
nein, nicht. Gott bewahre uns.

80 0396035 b7 §651, sligmo G133 Esg33sOMbMEL.
fmertma nu knas, aseti rame dagvmartnodes.
Gott hiite uns davor, daB uns sowas passiert.

81 C: 2>7956%mb 38s3b.
gaumar3jos psavs.
auf Psavi.

82 I: Logsrmzggemml Lsgdome o bsds®mzggmal
sakartvelos saertod da sakartvelos
auf Georgien allgemein und

83 9O0-960 gr0bgl, cz3'3a31>
ert—ert kutxes, pSavs.
auf eine der Gegenden Georgiens, Psavi.

84 C: 03'8o3h Bof]aoﬁ)fx)mls
pSavs gaumar3os.
auf Psavi.

85 ((allgemeines AnstoBen))

In Zeile 67 geht er explizit auf das Verlassensein der Heiligtiimer ein. Konkrete
Details wie das Singen der Gldaubigen verlebendigen die Vergangenheit und machen
sie anschaulich (Tannen 1989). Wieder arbeitet der Tamada mit Kontrastierungen,
z.B. Zeile 73 und 75. Durch seine Wortsuche in Zeile 77 demonstriert er die Ge-
nauigkeit seiner Wortwahl. Herr Cotne nutzt das syntaktische und intonatorische
AuBerungsende (Z. 80), um die Toastformel gaumarjos psavs zu #uBern, welche
sofort von Irakli, dem Tamada, bestitigt und ausgebaut wird (Z. 82f.). Durch diesen
dialogischen Formelaustausch bestitigen sie auch das Toastobjekt als eines der ge-
meinsamen Huldigung. Der Spruch auf die Heimat des Tamada selbst kann sofort
von den anderen Anwesenden ausgebaut und bekriftigt werden. In der Schlu3phase
sind die Giste sowieso gefordert, Toasts zum Wohle des Gastgebers, seiner Familie
und seiner Heimat auszusprechen. In Zeile 82f. steht "sakartvelo(s)/Georgien" am
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Anfang und PSavi am Ende der Zeile. Nationale und regionale Identitdten wurden
und werden in Georgien in vielen Aktivititen relevant gesetzt. Einer der historischen
Griinde dafiir kann in der Tatsache vermutet werden, dal Georgien sehr oft und
lange unter Fremdherrschaft stand, zuletzt in sowjetischer Zeit unter russischer.
Nicht zuletzt den moralischen Aktivititen der Kommunikation von Zugehdrigkeit in
rituellen Gattungen ist das starke regionale und nationale Selbstbewuftsein zu ver-
danken, welches das Uberleben Georgiens als Einheit garantierte. Region und Na-
tion konnen in Georgien durchaus miteinander in Konflikt geraten, was z.B. poli-
tische Konflikte mit Atscharien und Mingrelien zeigen (ganz zu schweigen von
Abchasien und Siid-Ossetien). Wir werden spiter sehen, dal Dato einer moglichen
Lesart, die Psavi iiber die anderen georgischen Regionen stellt, zuvorkommt, somit
die Gleichberechtigung der Regionen symbolisch sichert.

4. Gattungsobligation und -variation

Dynamik und Variation kennzeichnen alle miindlichen Gattungen (Briggs/Bauman
1992), aber in unterschiedlichem Ausmall. Empirische Analysen, die, wie die vor-
liegende, den Schwerpunkt auf die Performanz setzen, laufen kaum Gefahr, zu
strenge Textnormen als obligatorisch anzugeben. Georgische Trinkspriiche erlauben
mehr Variation als beispielsweise Gebete. Sie konnen Gebetsformeln, Narrationen,
Scherze, Segnungen, Anrufungen an Gott etc. integrieren und dadurch eine je spezi-
fische Nihe zu anderen Gattungen herstellen. Ein Trinkspruch steht nie allein, son-
dern immer in einem intertextuellen Gewebe anderer Trinkspriiche und auch der lau-
fenden Unterhaltung. Er wird in der Regel serialisiert. Auch affektive Ausrichtungen
generieren sich im sozialen Austausch in Relation zueinander. In den Trink-
spruchketten sind die poetisch-dialogische Form und die affektiv-moralisierende
Funktion Produkte des fortlaufenden Prozesses der Textproduktion und -rezeption.
Redewiedergabe, Anspielung und andere Formen der Bezugnahme auf Vorldufer-
texte, vor allem Repetition, dialogisieren die Gattung (Bakhtin 1986).

Alle Minner stehen jetzt und signalisieren damit hochste Aufmerksamkeit.
Nachdem Irakli sein Glas anhob, setzte der Gast aus der Stadt, Cotne sofort mit
seiner Formel ein. Da er selbst urspriinglich auch aus PSavi stammt, geniigt es den
Hoflichkeitsstandards, sich dem ersten Toast im wesentlichen nur anzuschlieen.
Wihrend seiner Trinkspruchfortfithrung stieBen alle Anwesenden miteinander an,
und es wurde auch zu mir, die ich mit der Videokamera beschéftigt war, heriiber-
geprostet.

ICH SEGNE EUCH ALLE (georgische Tafelrunde)
01 C: 3 3530b bgmdsls asmdscrgls.

psavis xeobas gaumar3os.

auf die Psavi-Schlucht.
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17
18

02 (b6 %3560L godedrxeb.
cxra 3vars gaumarjos.
auf die neun Kreuze.'’

03 530b0 Bagnbom gemdscrgmb
tavis xalxit gaumarjos.
auf ihr Volk.

04 ((Cotne hebt sein Glas und stoBRt mit Irakli an.))

05 I: 33530 Y39esls 306(3 o330 Bodran.
daglocavt gvelas vinc p$avsi xart.
ich segne euch alle, die ihr in Psavi seid.

06 ((alle stehen auf und stoBen miteinander an))
07 E: HEHEHE
08 C: 390060961960 0gsg0m, r X963 Es© 0gog0m,
bednierebi igavit, |3anmrtelad igavit,
seid gliicklich, |seid gesund,
09 E: | 393005 M.

|gagimar3ot. HEHE

18

Laufr euer wohl.'® HEHE

10 C: 5 Fosdgdoomads Matin gosmgg3adnemogmb
da Stabeldileba upro gaatkecebuliqos
und sein (Psavis) Eindruck mdége zehnfach gréBer

11 5 RO 3JO0C0 ©5 JSOR0
da upro ketili da kargi
werden, und noch herzlicher und

12 933P 39690mEqls 3330
mogvcvenebodes pSavi
besser soll uns Psavi in Zukunft erscheinen

13 9999300 3069 sbrmss.
Semdeg$i vidre axlaa.
als es heute 1ist.

14 257356 l.

((zu mir)) gaumarjos.
15 H: 257356 l.

gaumar3os HEHEHE
16 D: 257356 l.

gaumar3os

Ein bekanntes pSavisches Heiligtum.
"Gagimargot" bezieht sich auf die zweite Person Plural.
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17 H: 2> 7056xmb.
gaumar3os
18 D: 2>7956%mb LodsGmgaemmb gom gedfos gnmbal,

gaumarjos sakartvelos ert kopcia kutxes,
gaumarjos einer schénen Gegend Georgiens,

19 257356 b 33s3b.
gaumar3os p$avs.
gaumarjos Psavi.

Die Formelhaftigkeit, Zeilenstrukturierung, Orientierung auf lautliche Parallelismen
und lautstilistische Muster hin ist in diesem Kurztoast noch deutlicher. Sie kenn-
zeichnen charakteristische Gattungsmerkmale. In den ersten drei Zeilen fallen nicht
nur die drei "gaumarjos" als Strukturierungselemente auf, sondern vor allem die
gleiche Silbenstruktur der Wiinsche, sogar dhnliche Vokale und Konsonanten.

Cotne spricht nur Wiinsche und Segnungen aus. Sie finden im vielfachen
"gaumar3os" den Widerhall der Gruppe (Z. 15f.). Irakli duBert in Zeile 05 eine reli-
giose Formel. Solche Formeln des Segnens sind in Trinkspriichen sehr verbreitet.
Nicht nur dieses Phdnomen deutet darauthin, da3 Gattungsnormen fiir Trinkspriiche
interkulturell hochst unterschiedlich ausfallen. Bei uns finden in Toasts jedenfalls
keine Segnungen statt.

Der Trinkspruchdiskurs ist zum einen auf ein typisches Setting angewiesen; ohne
alkoholische Getrinke findet er nicht statt. Beim Sprechen hélt der Tamada meist fiir
alle sichtbar ein Glas in der Hand. Immer sind die Objekte fokussiert, auf welche die
Wiinsche bezogen sind. Gerade die Wiinsche weisen oft Listen- und Zeilenstruk-
turen auf. Die Trinkspruchformeln werden geduBert und zwar oft geballt am Anfang
und am Ende eines Toasts. Sie rahmen ihn. Quantitdt und Plazierung sind dabei
variabel. Es ist unbestritten, dafl formale Strukturen innerhalb einer Kultur zwar
spezifisch sind fiir eine bestimmte Gattung, aber auch Spielrdume und Abweichun-
gen erlauben.

Alle haben nun auf Psavi getrunken. Da zwei Ménner aus Psavi selbst bislang die
Huldigungen ausgesprochen haben, liegt es nun nahe, daB ein NichtpSave sie noch
einmal variiert. Er leistet mit seinem Trinkspruch zunichst sozusagen die Reinte-
gration PSavis ins Gesamtgeorgische. Er hat innerhalb der Gattung verschiedene
Moglichkeiten. Der Thilisier Dato (D) #ufert zuerst die Formel auf P$avi und geht
dann zum Lob des ganzen Landes iiber. Die moralischen Kategorien "guter PSave"
versus "guter Georgier" konnten durchaus in Konflikt geraten. Dem beugt Dato vor:

AMEN #1 (georgische Tafelrunde)

01 D: 2>7956%mb Ladodmgaemel 9om goeag gerdfos dbscrgl
gaumarjos sakartvelos ert kidev kop¢ia mxares,
auf eine weitere hilibsche Ecke Georgiens.
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02

03

04

05

06

07

08

09

10

11

12

13

14

257956 mb 33s3b.
gaumarjos psavs.
Psavi zum Wohl.

99 5By 30t gmeo B3
me ase vitqodi rom,
ich wiirde so sagen,

Logos(y, o6 bs Rsbzoeqom,
sadac, ar unda ¢axvidet,
egal, wo Sie hingehen,

03396 3063 0300,
tkven kargad tkvit,
Sie haben gut gesagt,

derrx 3o gobg o,
bor3omi gind isa,
nach Borjomi oder anderswohin,

Logs(y o6 b Bobgoegm,
sadac, ar unda Caxvidet, (-)
egal, wo Sie hingehen,

Lo dsrmggemem msgolo gabed)o joom 3s6m39e1698qem0s.
sakartvelo tavisi egzotikit ganumeorebelia.
Georgien mit seiner Exotik ist unwiederholbar.

Logotrmggenmdo Bglsdmagdgmos
sakartvelosi Sesazlebelia
in Georgien ist es mdglich

F9eoferol 6360Ldogé O™,
celicadis nebismier dros,
in egal welcher Jahreszeit,

B39 805 069650, 01736 o3 0g7bSM
ztvazec ibanao, tovl$ic igundao, (-)
im Meer zu baden, Schneeball zu spielen,

o 87336993 3063020
(=) da mcvanezec gaxvide,
und auf der griinen Wiese zu laufen,

B0 doy s, s 30(30,

érdil$ic da, ra vici,

im Schatten und ich weiBl nicht,
0d0mo Rso(339,

tbili éaicva, (-)

sich warm anziehen,
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15 5 3@ dbmddees(s oge.
da cota msubukadac igo.
und ein biBchen leicht (angezogen) sein.

16 00 slgmo d16981030 30960
al aseti bunebrivi pirobebi
solche natiirlichen Bedingungen

17 230330 B396 Jormzgmgdls, Jstramgae baembl.
gvakvs ¢ven kartvelebs, kartvel xalxs.

haben wir Georgier, das georgische Volk.

18 9L P390 3cma3060&s Goms(3s B30™ds dagmsd.
es ¢ven mogvanila raraca zeciurma 3jalam.
all das haben wir von himmlischen Kr&ften.

19 ((zeigt nach oben))

20 338 s, Lbgems B0l Gowmas(s k&aeoog»m(‘m
amboben axla, sxvata Soris rarac specialuri
man sagt jetzt, es gibt irgendwelche speziellen

21 dogns 30bm bgzoesbm 3mbdmbdo.
jala ariso zevidano kosmoss$i.
Krédfte da oben im Kosmos.

22 E: rHEHEHEHE

23 (): L )

Dato bestitigt zunéchst Iraklis Trinkobjekt. In Zeile 05 stimmt er Irakli explizit zu,
dndert aber implizit die Bezugsrichtung der Huldigung ab. Irakli hatte schlieBlich
die Borjomi-Gegend im Vergleich mit PSavi abgewertet. Dato hingegen stellt sie
nebeneinander und preist eine gesamtgeorgische "Exotik" (Z. 08). In der Form von
Zustimmung veridndert er unmerklich die Bewertung. Offener Widerspruch hitte die
rituelle Einigkeit gestort.

Bis Zeile 15 malt Dato die Vielfalt Georgiens aus. Diese Vielfalt ist ja allen be-
kannt und den AuBerungen kommt insofern kein Informationswert zu, dafiir aber ein
phatisch-emotiver Wert. Dato 146t aber nicht eine Gegend mit der anderen konkur-
rieren, sondern betreibt eine Art integrativer Regionalpolitik. Kennzeichnend fiir die
Huldigung ist, daB 1angst bekannte positive Fakten in variierter Form immer wieder
dargeboten werden. In den Zeile 18f. bezieht er den georgischen Land-
schaftsreichtum auf "himmlische Krifte"." Zeile 20f. gibt Dato als jemanden zu
erkennen, der neu zur Religion gefunden hat. Formulaische Gottesanrufungen hat es
in den Toasts immer gegeben. Der explizite Einbezug religioser Themen kenn-
zeichnet aber die Relevanz, die diesem Thema in dieser Zeit des gesellschaftlichen

19 Obwohl religioses Denken in Georgien nie verschwunden war, erlebt es doch seit dem Ende der
Sowjetunion eine neue Aktualitit. Das kommt in Zeile 20f. deutlich zum Ausdruck.
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Umbruchs zugeschrieben wird. Datos distanzierte Formulierung und seine Zeige-
geste zum Himmel 16sen einen Komikeffekt aus. Elza lacht. Dato gerit kurz aus
seinem RedefluB heraus. Von Zeile 23 bis Zeile 32 lobt Dato Iraklis Arbeit als

Griinder eines ethnographischen Museums (hier ausgelassen).

AMEN #2 (georgische Tafelrunde)

33 D: 2>7956%mb 53 Jrobal, 53 dofsb, o3 Fysel.
gaumarjos am kutxes, am micas, am cgals.
auf diese Ecke, diese Erde, dieses Wasser.

34 I: 0336wy,
icocxle.
auf dein Wohl.?°

35 D: 08'&53 -6593LO900b Bgmdsls gemdedrgml.
p$av-xevsuretis xeobas gaumar3os
auf die Schlucht von Psavi-Xevsuretien.

36 09 3oy dognogadl gemdecrxemb,
am patara bilikebs gaumarjos,
auf diese kleinen Pfade,

37 Logos(y A3968s @s ov3960s
sadac ¢venma da tkvenma
auf denen unsere und eure Briider

38 63363o cBabo ooggaah,
3mebma pexi aidges,
das Laufen gelernt haben,

39 00000 396960 ©5038)360091s
titis cverebi daimtvries
auf denen sie sich beim Spielen

40 43969 bomsdsdgd00.
kvebze natamaSebit.
die Finger gebrochen haben.

41 Begoge®mo bmagemado,
zogierti soplebi,
Sie haben uns erzdhlt,

42 396 66:dsbgm, s(3EmoEo.
tkven brzanet, daclilia.
daB manche DO6rfer verlassen sind.

43 derom 333@@6 3o361o3gra6‘3@03mh,
modit gvelgan gamravlebuligos,

mége es sich liberall vermehren,

20  Wortlich: "lebe".
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44 4305030 3oRoR)b gl
gvelgan gadidebuligos
mége es (Psavi) sich tiberall ausdehnen

45 5 Las(y o6 mbs d93bmmogsgom,
da sadac ar unda Sevsuligavit,
und egal wo wir hinkommen,

46 Gedgen gbgdogs o doeo g,
romel kutxeSic da bilikzec,

in welche Ecke und auf welche Pfade,

47 93960296 Lobemo gmegomogml ©s 33080 gmagomogmb.
gvelgan saxli gopiligos da kvamli gopiligos.
liberall gebe es Hiuser und Rauch.

48 4306200 o303y,
gvelgan gamravlebuligos

iiberall vermehre es sich (das Volk von Psavi)

49 5 Laee(393980 seeagboemoymb.
da salocavebi ardgeniliqgos.
und man errichte Betstellen.

50 ((hebt sein Glas zum Himmel))

51 E: 3306, 530b. godatryml.
amin, amin. gaumarjos.
Amen, Amen. zum Wohl.

52 D: 33 960 Fodols badrgomase ©agm3
am ert ¢ikas namdvilad davlev.
dieses eine Glas werde ich unbedingt austrinken.

53 E: oh HAHAHA

54 ((alle trinken))

Auch hier fallen Formulierungsparallelismen auf, die hier jedoch nicht noch einmal
nachgezeichnet werden sollen. Stattdessen sei auf die detailreiche Bildlichkeit der
Gestaltung hingewiesen. Nachdem Irakli komplimentiert wurde, kehrt Dato ab Zeile
33 mit einer Dreierliste wieder zum Thema Psavi zuriick. Irakli dankt ihm in Zeile
34 unmittelbar. Trinkspriiche zum Wohl der eigenen Heimat erhalten immer aus-
driicklichen Dank. Er erweist sich als guter Gast, indem er der Gegend der Gast-
geber Gutes wiinscht. Er nennt "kleine Pfade" (Z. 36), "auf denen unsere und eure
Briider das Laufen gelernt haben" (Z. 37f.) und "auf denen sie sich beim Spielen die
Finger gebrochen haben" (Z. 39f.). Tannen (1989) sieht die Kommunikation solcher
und dhnlicher Details als Involvierungsstrategie. Die "Briider" in Zeile 37 sind na-
tiirlich Landesbriider. In Zeile 41f. bezieht er sich explizit auf ein Thema aus Iraklis
Toast. Er wiinscht dem bedrohten P$avi, daB es sich "iiberall vermehren moge" (Z.
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43 und 48). Bitten um Vermehrung gehoren zum Standardrepertoire der Tisch-
redner, egal, ob sie sich auf Regionen oder Familien beziehen. Auf seinen Wunsch,
man moge Betstellen errichten, reagiert Elza mit einem zweifachen "Amen" (Z. 51).
Damit ist die Religiositit des Diskurses erneut bestitigt. Dato, der als Fahrer nur
wenig trinken darf, markiert seinen Toast auf P$avi dadurch als den wichtigsten, daB
er das Glas bis auf den Grund leert. Trinken hat in dieser Gattung immer einen Zug
von Selbstopferung. Je mehr Alkohol man aufzunehmen bereit ist, umso hoher wird
der moralische Wert des Objekts veranschlagt.

5.  Moral und Religion im Ritual

Mit den Trinkspriichen werden gemeinsame Objekte der Verehrung und der Lob-
preisung konstituiert. Die Sprecher zeigen hohes emotionales Engagement. Dieses
Engagement sollen alle teilen, und es wird spiter im Ansto3en und gleichzeitigen
Trinken besiegelt. Trinkspriiche sind typische Aktivitdten "phatischer Kommunion"
(Malinowski 1936). Der Informationswert ist in der Regel wesentlich weniger rele-
vant als die Demonstration von gemeinsamer Wertschitzung. Diese wird in der
Zermonie standig bestitigt, erneuert und bekréftigt. Kompetition unter den Zere-
monienmeistern findet selten auf der inhaltlichen Ebene statt, sondern in der Regel
einzig auf der Ebene der Form. Wer das von der Gemeinschaft Wertgeschitzte in die
besten Sprachformen kleidet, erhilt die Anerkennung der ganzen Runde. Aber auch
unbeholfene Sprecher erhalten Bestétigung.

Die Repetitivitit der Themen und Formulierungen, die pathetische Modalitéit und
das Verbalisieren von Hoffnungen und gemeinsamen Wiinschen erinnern an Gebete.
AuBerirdische Krifte und Gott werden ja auch hier direkt angesprochen. Herr Dato
hat an die himmlischen Krifte erinnert, denen Georgien seiner Meinung nach seine
Schonheit zu verdanken hat. So nimmt es nicht wunder, dafl die Anwesenden mit
"amin/Amen" reagieren. Religioses und Kulinarisches werden oft zusammen-
gebracht. Auch im kirchlichen Rahmen spielt ja selbst im europdischen Kontext
gemeinsames Essen und Trinken eine Rolle.

In Georgien gehoren die Trinkspriiche zu den im Alltag relevanten Gattungen
der moralischen Kommunikation. Die implizite oder explizite Vermittlung mora-
lischer Werte bildet einen Schwerpunkt der Aktivitit. Die pathetische Darbietungs-
form gilt dabei als normal und wird kaum als schwiilstig empfunden. Im Ausschnitt
WASSER UND HAIN #3 (vgl. Abschnitt 3) in den Zeilen 26-32 sagt Irakli explizit,
daf} die Moralitidt der Bewohner eine Gegend schon macht. Diese werden als Repra-
sentanten ihrer Heimat in die Pflicht genommen. Indirekt greift der Tamada diejeni-
gen an, die in andere Gegenden ausgewandert sind. Er gibt er den Bewohnern von
Psavi Verhaltensanweisungen. Im Ausschnitt AMEN #2 werden die Bewohner
Psavis zur Vermehrung aufgefordert. Dies wird als gut vermittelt und das Verlassen
der Dorfer im Gegensatz dazu als schlecht. Innerhalb der Gattung der Trinkspriiche
wird auf die Lebensfilhrung der Gesellschaftsmitglieder ausdriicklich Bezug
genommen. Das Gute und das Schlechte werden mit iiberirdischen Kriften in
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Verbindung gebracht. Wiederholte formulaische Gottesanrufungen sind innerhalb
der Gattung typisch.

Das supra hat tatsichlich auf verschiedenen Kanilen religios-zeremonielle Ziige.
So entspricht das Hauptschlachttier fiir Giiste auch dem Hauptopfertier.”! Auf dem
Land wird fiir den Gast noch heute ein Lamm geschlachtet, dhnlich der Opferung
von Limmern fiir Gott, welche in ldndlichen Gegenden in Georgien regelmiBig
stattfindet. Die orthodoxen Popen bieten Besuchern in den Kirchen aulerdem hiufig
wohlschmeckende, selbstgekelterte Landweine an. Man trinkt an diesem Ort natiir-
lich unbedingt auf Gott und die Kirche. In den Messen gedenkt man der Toten, aber
auch an der Tafel. In Religion und Tafelritual versichert sich das Kollektiv seiner
moralischen Werte und iiberirdischen Verbindungen.?

Luckmann (1991, 165) verwendet eine funktionale Definition von Religion mit
dem Fokus auf sinn- und gemeinschaftsstiftender Spiritualitit, die auf herkdmmliche
Institutionen nicht angewiesen ist:

"Es ist nach wie vor meine Ansicht, da3 die grundlegende Funktion der 'Religion' darin besteht,
Mitglieder einer natiirlichen Gattung in Handelnde innerhalb einer geschichtlich entstandenen
gesellschaftlichen Ordnung zu verwandeln. Religion findet sich tiberall dort, wo aus dem Ver-
halten der Gattungsmitglieder moralisch beurteilbare Handlungen werden, wo ein Selbst sich in
einer Welt findet, die von anderen Wesen bevolkert ist, mit welchen, fiir welche und gegen wel-
che es in moralisch beurteilbarer Weise handelt."

Toastabende konnen durchaus auch als soziale Formen von Religionsausiibung
betrachtet werden. Gerade zu Zeiten der politisch erschwerten Religionsausiibung
sind Kommunikationsformen des "unsichtbar" (Luckmann) Religiosen fiir das spi-
rituelle Leben der Gemeinschaft sehr bedeutungsvoll gewesen. Die offizielle Insti-
tution der Kirche (in der UdSSR) war verfemt. Thre Funktion wurde teilweise von
den inoffiziellen Institutionen der Tafel und der Totenklage {ibernommen. Ich habe
tatsdchlich den Eindruck gewonnen, daf die sozialen Veranstaltungen des gemein-
samen Trinkens, Toastens und Trauerns wichtige Funktionen innehaben fiir den
kulturellen Zusammenhalt der georgischen Gesellschaft.

Wihrend der "traurigen Tafeln" ist durch die Fokussierung der Totenverehrung
der Charakter des religiosen Rituals noch deutlicher. Die thematische Toastreihen-
folge ist wihrend einer Begribnistafel ganz anders als wihrend einer freudigen Ta-
fel. Holisky (1989, 37) gibt sie folgendermallen wieder: auf den Tamada, auf die
verstorbene Person, auf ihren verstorbenen Gatten (Gattin), auf die toten Eltern der
Person, auf ihre Vorfahren, auf alle anderen verstorbenen Verwandten, auf alle
Georgier, die im Krieg umgekommen sind, auf die toten Georgier und Georgie-
rinnen, die nicht in der Heimat begraben werden konnten und auf solche Toten ohne
Nachkommen, auf die lebende Gattin (Gatten), auf die lebenden Kinder des Toten,
auf die Eltern, auf die Geschwister, auf die lebenden Verwandten, Freunde, Nach-

21 Das Opfern ist in Georgien als religioser Brauch wesentlich verbreiteter als bei uns. Sogar in der
Hauptstadt Thilisi fallen vor Festtagen die vielen Schafe auf, die eigens zur Opferung auf Balkonen
gehalten werden.

22 Mit Gluckman (1962) und anderen Anthropologen kann man als wichtige Funktion des Zusam-
menhangs von Religion und Ritus die Stabilisierung der Gesellschaft annehmen.
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barn, auf alle Mitglieder des supra, auf alle Menschen, welche zu der toten Person
und ihrer Familie gut waren.

Die Toten haben im georgischen Alltag eine wesentlich hohere Prisenz als in
unserem Alltag. Auf dem Land wird ein Verstorbener fiinf Tage lang von einer
Frauenrunde mit improvisierten Lamentos beklagt. Zur Kontakthaltung stellt man
ihnen an verschiedenen Tagen Essen ans Grab, man lamentiert und toastet wieder
und wieder (siehe Kapitel 1.2 in diesem Band).

DaB beim Trinken auf die Verstorbenen oft Vorstellungen iiber das Jenseits kom-
muniziert werden, kann als weiterer Beleg fiir die religiose Funktion der Gattung
gewertet werden.

6. Gattungsverschachtelungen und Stadt-Land-Konflikte beim Trinken um
Vergebung

Die Semiotik der Trinkspriiche kann nur in der konversationellen Performanzanalyse
der Sprechaktivititen erfallit werden. Um das soziale Ereignis und den kulturellen
Kontext zu erhellen, in den sie eingebettet sind, sind ethnographische Angaben
sinnvoll. In den vielen Gesprichen, die ich mit meinen georgischen Bekannten iiber
Form und Inhalt der Trinkspriiche gefiihrt habe, wurden mir die Spriiche immer
wieder als Monologe geschildert. Die Aufnahmen zeigten jedoch, dafl verschiedene
Beteiligungen der anderen Anwesenden an der Tagesordnung sind und es auch im-
mer wieder Seitensequenzen gibt, die kaum jemand als Storung empfindet. Nach
einer Seitensequenz wird irgendwann zum Toast zuriickgesteuert.

Trinkspriiche, wie auch andere miindliche Gattungen (Edwards/Sienkewics
1991), orientieren sich an Performanzmustern, die aber niemals gleich realisiert
werden. Jeder Toast fiigt sich in einen neuen Kontext ein und kreiert ihn mit. Die
Ausrichtung auf spezifische Horer und Adressaten und die spontanen Einfille des
Tamada geben ihm jedesmal ein spezifisches Geprige.

Briggs/Bauman (1992) weisen darauf hin, daf Gattungen keinesfalls immer in
"reiner" Form auftreten, sondern hierarchisierbar sind und zuweilen ineinander ver-
schachtelt auftreten. Ein weiteres Beispiel einer Toastrunde zeigt, wie eine kleine
Episode um die Miitze auf dem Kopf eines Psaven ein kleines Rededuell dariiber
auslost, wer das bessere Gewissen hat, die groBstidtischen Tbilisier oder die dorf-
lichen Psaven. Am Ende des Trinkspruchs finden sich spielerische Angriffe, die mit
der Herkunft der Anwesenden zu tun haben. Diese amiisanten Attacken sind Ritua-
len des Angriffs® entlehnt und konnen aber kurzfristig in die konsensorientierten
Trinkspruchrituale integriert werden. Dieser folgende Trinkspruch wurde auch wih-
rend eines Abends im Mai 1991 in Suapxo, Psavi, geduBert. Cotne (C) ist ein etwa
40jahriger gebiirtiger PSave, der in Thilisi lebt, Niko (N) und Vaxtang (V) sind alte

23 In Kotthoff (1995) prisentiere ich drei georgische Gattungen der poetisch-formalisierten Rede-
duelle, die in den landlichen Gegenden Georgiens noch praktiziert werden. Diese Rededuelle ha-
ben den Charakter von Wettkdmpfen, bei denen es Sieger und Verlierer gibt.
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Psaven, Dato (D) ist ein etwa 50jahriger Thilisier. Die beiden Thbilisier sind zu Gast
bei dem PSaven Vaxtang. Im Laufe des Toasts agieren die Stidter und die Dorfler
ihre regionalen Identitdten aus. Es kommt zu einer kurzen, zwischen Spall und Ernst
changierenden Dissenssequenz. Aber zunichst trinkt der Stiddter Cotne um Verge-
bung fiir die Siinden der verstorbenen Verwandten der P$aven. Er verbindet seine
religiosen Wiinsche fiir die Lebenden, auf diese Weise beide symbolisch vereini-
gend, wie es ein im Trinkbrauch und im Lamento wieder und wieder zelebriertes
affektives Bediirfnis ist.

VERGEBUNG #1 (georgische Tafelrunde)

01 C:

02

03
04

05

06

07

08

09

10

Bgdm jgomoeme s 3oMam Bagnbe.
¢emo ketilo da kargo xalxo.
Mein gilitiges und gutes Volk.

99 56 30(30 33 bimgggem Do,
me ar vici am sopeldi,
ich weiBl nicht, wem ich auf diesem Dorf,

r( )
L )

d9 o6 3030 &0 hmoSaQ J3949653o0,

me ar vici am sopel kvegana$i,
ich weiBl nicht, wem ich, auf diesem Dorf,

3oL 939003600 gbmds
vis ekutvnis $endoba

24

im Lande, wer hier Sendoba®® verdient

©5 30b gode®x3ads, 39 oG 30(30,
da vis gamar3veba, me ar vici,

25

und wer gamarjveba. das weilBl ich nicht,

9300360L Bgdasb 136 3o(30boash.
ekutvnis ¢emgan ucxo kacisagan.
wem es gebilihrt von einem Fremden.

56 30(30, 353M13 39 9Om G339 aqidygz0m.
ar vici, magram me ert rames getgvit.
weill ich nicht, aber ich sage Ihnen eines.

Lobgemols godm,
saxelis gamo,
die wegen ihres Namens,

24 sendoba ist der Begriff fiir den traditionellen Trinkspruch mit der Bitte, daB allen Toten von Gott
die Siinden vergeben werden mdgen. Wortlich bedeutet sendoba "Vergebung".
25  Mit gamarjveba ist der Toast auf das Wohl der Lebenden gemeint (wortlich: "auf den Sieg").
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11 doGym Lobgmols 3sde,
marto saxelis gamo,
nur wegen ihres Namens,

12 30L(3 043960 Byemosb Bqbrmds
visac tkveni xelidan Sendoba
es verdient haben, von ihren Hdnden sendoba

13 930036009 03961 Logss®gmmm3do
ekutvnodes tkvens saqgvareulo$i

zu bekommen in ihrer Welt

14 33960 bemegggedo, LUQ’ 439e0s 330V8og)mh 0390ds
tkvens sopel$i, sul gvela selcqalos fmertma

in ihrem Dorf, mit all denen soll Gott sich
erbarmen

15 5 30bs(3 6o8¢6x336o 230036m@qb
da visac gamar3veba ekutvnodes (——)
die von euch gamarjveba bekommen

Der Stéadter Cotne beginnt seinen Trinkspruch mit einer formal-hoflichen, standardi-
sierten Anrede an das "giitige und gute Volk". Er méchte sendoba und gamarzveba
trinken, also den Wunsch um Vergebung fiir die Toten mit den guten Wiinschen an
die Lebenden verbinden. Die Ethnokonzepte sendoba und gamarzveba sind obliga-
torische Bestandteile des Toastthemenkanons. Die Kategorie sendoba entstammt den
religiosen Vorstellungen, wonach die Lebenden den Verstorbenen kontinuierlich ein
gutes Leben im Jenseits zu erbitten haben. Diese Pflichterfiillung wirkt, den
religiosen Vorstellungen gemiB, auf die Ausiibenden zuriick. Hier wischt, wie so oft
in Georgien, eine Hand die andere. Cotne présentiert sich gleichzeitig als Fremder,
der nicht weill, wem dies zuvordest gebiihrt und dadurch aber auch auf einer hohe-
ren Ebene als jemand, der mit den Regeln der Region vertraut ist. Hiufig wird im
sadregrgzelo explizit auf Verhaltensregeln eingegangen wie hier. Die Verbalisierung
solcher Regeln zeigt auch die Stirke der Orientierung an ihnen. Der Wert des Na-
mens wird in den Zeilen 10 und 11 angesprochen. Der Name des Clans ist von hoher
moralischer Relevanz. Er bezieht Vaxtang und Niko in seine Toasts ein, da er auf
alle trinkt, die von den beiden Vergebung erwarten kénnen.

VERGEBUNG #2 (georgische Tafelrunde)

16 C: 9 ds3syoqm, Bzg6ds bodybagner393903ds
me mapatiet, {venma xatsalocavebma
Verzeihung, bei unseren heiligen Stdtten

17 9O 03056 bergmd,

ertad ician xolme,
ist es liblich,
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18 (G (bengd0bs s 333069000 bligbgds
cocxlebisa da mkvdrebis xseneba (-)
die Lebenden und die Verstorbenen

19 5 30b5(3 93mm36019b
da visac ekutvnodes,
gleichberechtigt zu erwdhnen,

20 396396 g35¢x 398 Limemgaaemals apmdsigmb.
tkvengan gamarjveba sulgvelas gaumar3jos.

auf alle, die es verdienen, von euch gamarjveba
zu bekommen.

21 30 0303, 3 (39 q3339(393 o) Gboe
kide imitom, rom (me Sevkvecav ak) cocxal-
deshalb weil, weil die Toten

22 -d Jggﬁabo 3336'80 Bo‘z]gm%agrﬁo 56056,
mkvdrebi ¢ven$i gaugopelni arian,
und die Lebenden bei uns untrennbar sind,

23 GG ba( 3siyogbs 3390w
cocxalsac pativsa vcemt
den Lebenden erteilen wir Ehre

24 5 333056y 3oogbe 3(39d0.
da mkvdarsac pativsa vcemt.

und den Verstorbenen erteilen wir Ehre.

25 N: 390 350 bod.

kai kaci xar.

du bist ein guter Mensch.
26 V: 35650 094930

kargad igavi.

auf dein Wohl.

Cotne, der Stidter, hilt sich explizit an die alte georgische Sitte, auf die Lebenden
und die Verstorbenen gemeinsam zu trinken. Damit schreibt er sich implizit die
Identitit des guten Georgiers zu. Als Hintergrund mufl man wissen, da§ die Dorf-
bewohner sich oft hinsichtlich des "richtigen Georgisch-Seins" den Stiddtern iiber-
legen fiihlen. In den Zeilen 16f. bekennt er sich zu den psavischen heiligen Stiitten.
Cotnes "wir" oder "bei uns" changiert zwischen einem inklusiven gesamtgeorgi-
schen und dem exklusiven psavischen "wir". In Zeile 22f. bezieht sich die erste
Person Plural auf die Georgier. Cotne erteilt den Lebenden und den Verstorbenen
"pativi"; das ist ein Konzept der Ehre, das im georgischen Alltag eine viel groBere
Rolle spielt als in unserem.”® Niko bedankt sich bei Cotne, indem er ihn explizit als

26 Vgl. dazu Kapitel 1.2 iiber georgische Lamentationen in diesem Band.
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"guten Menschen" bezeichnet. Hier wird wieder ein Kulturunterschied deutlich. In
unserer Gesellschaft ist es schlechterdings nur ironisch gebrochen vorstellbar, daf3
jemand im direkten Austausch zum "guten Menschen" erklidrt wird. In Georgien
passiert dergleichen immer wieder, auch auBerhalb ritueller Gattungen. Als jemand,
der aktiv die Gebote der georgischen Tradition inszeniert, wird Cotne die Hochach-
tung der Tischgesellschaft zuteil. Vaxtang bringt auf Cotne eine Trinkspruchformel
aus (Z. 26).

VERGEBUNG #3 (georgische Tafelrunde)
27 C: soml 0dsmo Labgmo,
adidos imati saxeli,
gelobt seien die Namen derjenigen,

28 610733@50(3 mj3350 bagroggoﬁ gojﬂs ombmSL,
romelnic tkveni xelidan éikas itxovs,
die von euren Hinden ein Glas erwarten,

29 5 043960 gboesh Lsbgmols
da tkveni enidan saxelis
und von euren Zungen die Erwdhnung

30 253069851 s Lo gdgeols ovgdsls.

gagonebas da satkmelis tkmas.
der eigenen Namen.

31 257356 mb.
gaumarjos.
32 0dsm Lobgembs s 0dsm o3mdsb

imat saxelsa da imat kacobas,
auf die Namen und auf die Menschlichkeit,

33 ©5 0350 3531353070515
da imat vazkacobas
und auf die Mdnnlichkeit und

34 5 0350 Joenedasls,
da imat kalobas,
auf die Fraulichkeit derjenigen,

35 306(3 339600 ©3200056,
vinc gverdit dagidian,
die an eurer Seite gehen,

36 33en0en-Rsgmombo 3G m3eenls o6 gedmgeymemgdad,
avlil-¢avlilni mrude tvals ar gamogagoleben,
dabei auf euch keinen schlechten Blick werfen,

37 0396 35i8)03bs L3990 s aboboy 3sigogbs g3qdb.
tkven pativsa scemt da isinic pativsa gcemen.
die ihr achtet und von denen ihr geachtet werdet.
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39

40

41

42

43

44

45

46

47

48

49

396085 gomdedrxmb bggzgemsl,

fmertma gaumarjos suqvelas.
Gott soll all denen Wohlwollen schenken.

39 5300 E3emM(303 o 07306 Ledgbrdenedels,
me amit davlocav ak tkven samezoblosac,
damit trinke ich auch auf eure Nachbarschaft,

Loggegmemebsl.
sagvareulosac.
eure GroBfamilien.

Logg sz,
sapsavlos.
auf die Psaven.

Loggdsgemael.
sapsavlos.
auf die Psaven.

Q03023930 bg30eab,
dagilocavt suqgvelas,
ich segne alle, (die euch nahestehen)

5 039G®ds gondatrxmb bimgggmsl,
da fmertma gaumarjos suqgvelas,
und Gott schenke allen sein Wohlwollen,

B35 dols30bdemdls.
¢ven maspinglebs.
unseren Gastgebern.

5306, 5d0b, 5dob.
amin, amin, amin.
Amen, Amen, Amen.

257356 l.

gaumarzos.
((alle trinken))

2> 7356xmb.
gaumarjos. HEHE

Ab Zeile 27 wird Cotnes Stil noch zeremoniell-religioser. Die Trinkspruchhoch-
phase wird eingeleitet, konkrete, aber hochstandardisierte Wiinsche an die Gastgeber
und ihre Region werden ausgesprochen (Z. 27-40). Die Umstdndlichkeit und
Metonymisierung ("von euren Hinden" und "von euren Zungen" statt einfach "von
euch") weist die Formulierung wiederum als pathetisch tiberhoht aus. Das Konzept
des "pativi" (Ehre, Achtung) ist auch hier wieder mit im Spiel (Z. 37). Auch eine
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formulaische Gottesanrufung ist integriert (Z. 38). Niko nimmt die Wiinsche fiir
seine Region an (Z. 41). Cotne wiinscht noch einmal Wohl und Gottes Segen und
erntet dafiir dreimalig die kirchlichen Dankesformeln "amin" (Z. 46) von der
Stédterin Elza. Nach Vaxtangs und meinem bestitigenden "gaumar3os" trinken alle.

VERGEBUNG #4 (georgische Tafelrunde)
50 N: 306(3 Bggbo

vinc Cveni

((zu C)) auf jeden,

51 boemom F9bmdsls gemols,
xelit Sendobas elis, (-)
der von unseren Hdnden Vergebung erwartet,

52 C: 993 ©339%0.

mec avdgebi.

ich stehe auf. ((steht auf, D ebenfalls))
53 396 ©s6Gdsbroo.

tkven dabr3andit.
bleiben Sie ruhig sitzen.

54 D: 361, 39 3937903000 39bbY samds.
ara, me mekutvnis pexze adgoma.
nein, es 1ist iiblich, daB ich aufstehe.?’

55 N: B36masb, 53 3oB)strs 3mmbydo,
¢ventan, am patara kutxesi,
bei uns in dieser kleinen Ecke,

56 060 sbsemasbes
otxi axalgazrda
sind vier junge Leute

57 F30O078© @03 donsdo.
Javariulad daifupa mtasi.
|bei einem Unfall im Gebirge ums Leben gekommen.

58 C: | 309b30m s 39600.ds
|gaanatlos fmertma.
LGott soll ihnen sein Licht schenken.

59 N: 30 085000 M333EMEOM 39S
ai imati tamadobit gvela
und unter ihrer Tischfilihrung

27 Bei den Toasts auf die Mutter, die Verstorbenen und die Heimat stehen die Minner aus Griinden
der Achtungsbezeugung auf.
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60 AA™MmE Folinmol dmgmbgds ogmb.
udrood casulis mogoneba igos.
trinken wir auf alle vorzeitig Verstorbenen.

61 C: 278X .
gaumarj3os.
62 N: B396ds 0615 303, 3 dsmbmdom 5 30i8)g30,
¢venma Iraklim (-) me batonobit ar vitgvi, (-)

unser Irakli ich sage zu ihm nicht Herr,

63 B3963s 0615 308 030 0lobo 306(3 093696,
¢venma Iraklim icis isini vinc igvnen,
unser Irakli weiB, wer das war,

64 503 O bl EsdRs dgomado
da im or o3axs daréa svilebi
zwel Familien sind zwel ledige S&hne

65 60 608«) '3(3mg3330(;:>m 05 53560530 Q¢0Q‘33535
ori blCl ucols$vilo da avaria$i dairupnen.
beim Unfall gestorben.

66 5 dmEo 03500 MsdsEmdom blemgbs
da modi imati tamadobit xsovna
und unter Ihrer Tischfilihrung trinken wir

67 0gmb (366 13G0emls Es@adnmms
igos cxra aprils dairupulta
auf die am neunten April ums Leben Gekommenen.

Niko iibernimmt die Formulierung "von unseren Hénden" (Z. 51) von Cotne (Z. 28).
Cotne und Dato stehen auf, weil jetzt auf die Verstorbenen getrunken wird. Niko
will den Stidtern besondere Rechte einrdumen (Z. 53), die D unter Berufung auf die
Sitte verweigert (Z. 54). Sitzen zu bleiben wiirde ndmlich bedeuten, sich wie ein
typischer Stiddter zu benehmen, der nicht mehr weif3, was sich gehért. Niko fiihrt in
Zeile 55 neue Trinkspruchobjekte ein. Soeben Verstorbene sollten der Sitte geméaf
an der Tafel extra genannt werden. Er erzihlt, was konkret passiert ist, wer jetzt in
den Trinkspruch integriert werden soll. Cotne (Z. 58) duflert einen zeremoniell-
religidsen Wunsch fiir sie. Niko weitet nun den Kreis der Trinkspruchobjekte wieder
aus auf alle frithzeitig Verstorbenen (Z. 59f.). Cotne wird dabei als der offizielle
Zeremonienmeister angesprochen ("ai imati tamadobit/unter Threr Tischfiihrung").
Er wird in Goffmans Sinne (1981) zum "principal" des Wunsches, wihrend Niko
sein "author" und "animator" ist. Man kann unter der tamadoba von jemandem trin-
ken und diesen Tamada damit zum eigentlichen Autoren seines Wunsches machen.
Man definiert sich damit nur als ausfithrendes Organ des hoheren Geistes des
Tamada. In Zeile 66f. wird gleich darauf ein weiteres Toastobjekt spezifiziert; jetzt
wird unter der tamadoba von Cotne auf die Menschen, die wihrend eines friedlichen
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Protests im April 1989 von sowjetischen Soldaten getotet wurden, getrunken.”® In-
dem in den Trinkspriichen immer wieder auf Ereignisse aus der georgischen Ge-
schichte referiert wird, garantieren sie soziales Gedichtnis. Gleichzeitig prisentiert
sich der Tamada als bewuBter Georgier und damit wiederum als gut im Sinne der
Gemeinschaft.

VERGEBUNG #5 (georgische Tafelrunde)
68 N: B3 (30986, 033000 dmaebgdolamzols
¢emo Cotne, imati mogonebisatvis
mein Cotne, fir die Erwdhnung der Verstorbenen

69 ((stoRt mit Cotne an))

70 3 sbgmo 3930 Lodgz0bsm3zol 3 306 doEmdgemo.
da aseti kargi sitgvisatvis me var madlobeli.
und fiir deine netten Worte bin ich dir dankbar.

71 ((Mlitze wird zum Dank ab- und wieder
aufgesetzt))
72 9L g0 Ger 3b@0s, s @3,

es kudi ro mxuria, ara tkva,
diese Miitze, die ich auf habe, fragt bitte nicht

73 7] G o6 0bEobem
tu rato ar ixdiso,
warum, ich nehme sie nicht ab,

74 9L 560b bsdgbols Jreo beghmme
es aris namusis kudi saertod.
welil das die Miitze meines Gewissens 1st.

75 C: 30330
vici.
ich weilR.
76 E: HEHEHE
77 D: ((legt sich die Hand auf den Kopf))
78 993 b0 30935605 M3y

mec xeli maparia tavze
ich bedecke mein Haupt mit der Hand

79 5 bodglols Fereggemo a3l
da namusis crpeli makvs.
und das ist mein Gewissen.

80 E: HAHA

28  An diesem Tag, der heute in Georgien ein Totengedenktag ist, zerschlug die sowjetische Armee
nachts gewaltsam eine friedliche Versammlung fiir die Unabhingigkeit Georgiens.
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81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

91

92

93

94

95
96

alle:

V:

alle:

3, 963y berls ago(3mEgs?

a:::, Unamusos gvicodeb?
a:::, denkst du, wir seien gewissenlos?
r )

[ 043 3em0 o)ggol, @) gB)gmoge®.
|Trakli itgvis, tu vtquivar.
Lrrakli soll sagen, wenn ich liige.

Beaglbs dos 6o g, 6o ge dow,
zogsa 3ia Niko, Niko 3ia,
manche, Onkel Niko, Niko Onkel,

Begbs badgliols Jreo Lgomengds,
zogsa namusis kudi sirdeba,
manche brauchen die Miitze des Gewissens,

63 bsdlo
rom namusi,
um anderen zu zeigen,

259010350036
gamoamzravnos .
daB sie ein Gewissen haben.

@ Bego Jory gfaeaes
da zogi kide ukudodac
und manche aber sind

6537L0sb9d0 3o
namusianebi vart.
wie wir auch ohne Miitze ehrlich.

Jbeder) Faedo 306 o 33 Jpeb

mesamoce cel$i var da me kuds
ich bin fast sechzig und meine Miitze

30 bo Fbmenege bagdydo.
vixdi mxolod xatdi.
nehme ich nur an unseren heiligen Stdtten ab.

((Niko nimmt die Miitze ab))
HAHAHAHA

gm0 bergebay by®odben.
kudi sokosac xuramso.
auch ein Pilz trdgt eine Miitze.

HAHAHAHA

((Cotne gibt Niko die Hand))
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Niko wiederholt die Adresse des Vergebungstrunks. In Zeile 68/70 dankt Niko
Cotne explizit fiir seine Worte. Solche Danksagungen verkniipfen oft verschiedene
Trinkspriiche. Sie bringen zum Ausdruck, daf der Tamada soeben im Sinne der
eigenen Gruppe aktiv geworden ist.

Recht unvermittelt nimmt Herr Niko plotzlich seine Miitze ab, setzt sie wieder
auf und erklirt dann diese pSavische Sitte, zu der er sich vollstindig bekennt. Cotne,
der aus PSavi stammit, bestitigt seine Kenntnis dieser Sitte (Z. 75). Elza lacht. Wih-
rend bislang Gemeinsames fokussiert wurde, stellt Niko pldtzlich Unterschiede
heraus. Aber Dato, der Stidter, wandelt die Sitte nach eigenem Gutdiinken witzig so
ab, dal das positive moralische Werturteil des "guten Gewissens" auch auf ihn zu-
trifft. Cotne interpretiert Nikos Bekenntnis als Angriff auf die barhduptigen Stéidter
(Z. 81), damit auch auf sich. Niko ruft wieder Irakli, eine Dorfautoritit, als Ge-
wihrsmann auf. (Irakli Gogolauri ist Griinder des Vaza-Psavela-Museums und
psavischer Dichter.) Cotne steigert nun seinen Angriff (Z. 84f.). Die Stidter haben
im Unterschied zu den Dorfler das Tragen einer Miitze nicht notig, um anzuzeigen,
daB sie ein Gewissen haben. Angriff und Gegenangriff sind im Rahmen dieser Gat-
tung nur spielerisch moglich und werden hier in der spaBhaften Modalitit aufgefiihrt
und interpretiert. Niko erweist der Gruppe die ironische Ehre, sie wie eine heilige
Stitte zu behandeln (Z. 91, 92). Er antwortet auf Cotnes Neckerei mit einer eben-
solchen. Spott und Ironie kennzeichnen in Georgien die verbalen Duell-Gattungen
(Kotthoff 1995), die in Psavi ebenfalls sehr populir sind. Trinkspriiche als primére
Gattungen konnen jedoch, dies zeigt der Ausschnitt, Elemente anderer Gattungen
integrieren.

Familidre Anreden mit "Onkel" wie in Zeile 84, "Tante", "Schwester", "Bruder",
sogar "Vater" und "Mutter" sind in Georgien gegeniiber Leuten moglich, mit denen
einen die entsprechenden Familienbande nicht verbinden. Die Bedeutung solcher
Anreden ist hochkomplex.” Durch die familiir-freundliche Anrede wird das Necken
hier als freundschaftliches ausgewiesen. Alle lachen. Vaxtang kommt seinem
Nachbarn mit einem Naturvergleich zu Hilfe (Z. 94), der sofort wieder allgemeines
Gelichter auslost. Der Naturvergleich fillt indirekt zugunsten der Psaven aus, denn
die Stddter sind ja der Natur entfremdet. Es muf} nicht expliziert werden, welche
Funktion Vaxtangs Vergleich kontextuell zugeschrieben wird. Das Dorf hat in dem
kleinen Konflikt den Sieg gegen das Land davongetragen. Cotne reicht Niko zur
Gratulation iiber diesen Sieg im verbalen Duell lachend die Hand.

Genau diese Form der Anerkennung des Sieges durch den Verlierer, der in Form
des "letzten Wortes" erreicht wird, entstammt deutlich den Streitgattungen. Zu deren
kommunikativem Ethos gehort es nidmlich, dafl der Verlierer, welcher nicht mehr
kontern kann, in irgendeiner Form gegeniiber dem Sieger sein Unterliegen einge-
steht. Wenn die Streitgattungen als primére realisiert werden, folgen sie allerdings
wesentlich strengeren formalen Standards, z.B. anders geformten Zeilenstrukturen
und Rhythmen.

29  Boeder (1988) beschreibt die komplexe Semantik der Anredeformen im Kaukasus.
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Heitere Vergniiglichkeit hat an der Tafel immer Raum. Witzige Einfille konnen,
im Gegensatz zum Beispiel zu kirchlichen Zeremoniellen, fast immer eingestreut
werden. Wer es schafft, den Tisch zum Lachen zu bringen, hat die Gunst der Anwe-
senden schon gewonnen. Auf diese Weise kann die feierliche Modalitédt durch einen
Wechsel zum Spafligen aufgelockert werden. Denn auch die leichte Muse des
Amiis%nents, des Humors und auch der Frotzelei wird wihrend des supra ge-
pflegt.”

7. Rituale der Rede und des Rausches

Die Analyse der Toasts im Kontext des geselligen Beisammenseins zeigt ihre sozia-
len und textuellen Arrangements als kulturelle Praxis expliziten Moralisierens deut-
lich auf. Poetisierung bewirkt in den Trinkspriichen eine pathetische Uberhohung.
Uber geteilte moralische Werte wird hier nicht informiert, sondern sie werden zele-
briert. Die Trinkspriiche galten in Georgien nie als altmodisch oder als Zeichen von
Riickstindigkeit. Die Gattung wurde sogar nach Ruflland 'exportiert', hat aber dort
nie einen vergleichbar hohen Grad an Ritualisierung und Formalisierung erfahren.
Die sadregrgelebi gelten als altes georgisches Kulturerbe, und auch heute kommen
nur wenige auf die Idee, die dominante Rolle dieser Gattung am Tisch zu kritisieren.
Unter Freundinnen und Freunden wird allerdings eingestanden, daf} fast alle Frauen
und einige Minner die Abende mit Tamada &duBerst langweilig finden. Die
Toastthemen sind ja fast immer die gleichen, und die Originalitit der Ausgestaltung
hilt sich auch im Rahmen. Junge Miénner stohnen auch insgeheim iiber die Biirde
der Tamada-Rolle, zumal sie mit hohem Alkoholkonsum einhergeht, da nach vielen
Spriichen das Glas zu leeren ist. Da diese Pflicht aber zur Erfiillung des Méannlich-
keitsstandards unbedingt dazugehort und als genuin georgisch gesehen wird, kommt
kein Protest auf. Die Trinkspriiche mit dem sie begleitenden Trinken stellen eine
standige Herausforderung fiir Korper und Geist dar. Und diese Herausforderung
rekonstruiert Georgisch-Sein als kulturelle Praxis.

Was als gut gilt, wird im Trinkspruch explizit gelobt. Die Tischgesellschaft wird
schon als "gutmiitiges und gutes Volk" angesprochen, auf althergebrachte Sitten
wird immer wieder ausdriicklich Bezug genommen. Omniprésent ist die Formulie-
rung "bei uns" (z.B. 'weil die Toten und die Lebenden bei uns untrennbar sind').
Diesem Hochhalten der regionalen und nationalen Eigenart wohnt bereits eine mo-
ralische Dimension inne. Die Moralitit des Diskurses ist auch zu festen Konzepten
geronnen, wie z.B. dem der Vergebung und dem des guten Namens der Groffamilie.
Immer wieder werden die verschiedenen Gemeinschaften beschworen. Man trinkt
auf Nachbarschaften, Grof3familien, Region und Nation.

Die Gattung konnte sich bis heute in einer solchen situativen Dominanz erhalten.
Die Abgeschiedenheit und Ubersichtlichkeit der kleinen Gemeinden sicherte ver-

30  Zu Frotzeln als kommunikativer Aktivitit in deutschen informellen Kontexten siehe Band 1,
Kapitel 4.3.2.
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mutlich die miindliche Tradierung und die soziale Funktion der Gattung. Tbilisi ist
zwar eine Millionenstadt, jedoch mit wenig Fluktuation und stark abgezirkelten so-
zialen Kreisen, die sich jahraus, jahrein in @hnlicher personeller Konstellation zu-
sammenfinden, um irgendetwas zu feiern. Von besonderer Bedeutung sind die
Toasts auch als halb-6ffentliche Kunstereignisse. Man verfolgt mit (mehr oder we-
niger grofem) Interesse, wer die schonsten und kreativsten Formulierungen findet,
bewertet diese und 148t sie auch teilhaben an der Gesamtbeurteilung eines Mannes.
SchlieBlich gilt ein guter Tamada auch als guter Mensch, weil er fiir die Gemein-
schaft aktiv wird.

Die Tatsache, daf} bis auf die Trinkspriiche keine der anderen rituellen Gattungen
(z.B. Lamentos und Rededuelle) mehr in Tbilisi lebendig ist, zeigt einerseits die
hohe Achtung der Hauptstidter gegeniiber den Toasts und andererseits den Funk-
tionsverlust der anderen Gattungen.

In Georgien erfihrt Repetitivitit eine hohere Wertschitzung als das in westlichen
Kulturen der Fall ist. So zeichnen sich bestimmte Essensanlédsse viel stirker als bei
uns dadurch aus, daf eine bestimmte Speisenkombination erwartet wird. Die
Obligatorik dieser Gerichte und der sie begleitenden Rede muf} beachtet werden,
wenn sich die gastgebende Familie nicht blamieren will.

Das supra stellt mit seinem sadregrzelo stellt auch eine Form des kultivierten,
gemeinschaftlichen Rausches dar. Zur Minnlichkeit gehort in Georgien beides, so-
wohl die Fihigkeit, sich am Wein zu berauschen, als auch diejenige, den Rausch zur
kiinstlerischen und moralischen Stimulation im Dienste der Gemeinschaft zu nutzen.
Da der Tamada nach jedem Toast das Glas bis auf den Grund zu leeren hat, muf} er
sehr trinkfest sein. Bei wichtigen Anlédssen wird aulerdem aus riesigen Stierhornern
getrunken, deren Mundstiicke mit Silberbeschligen kunstvoll gefafit sind. Beim
Mann ist also die Berauschung der Sinne ritualisiert. Fiir die Frau gelten diesbe-
ziiglich Maximen der Zuriickhaltung. Frauen, die Alkohol trinken, gelten als un-
moralisch. Moralitit schreibt sich in den Korpern der Geschlechter unterschiedlich
ein. Wihrend vom Mann geradezu gesellschaftlich verlangt wird, daf sein Korper
groe Mengen Alkohol vertréigt, ohne dal er negativ auffillt, gilt fiir die Frau, daf
alle Formen o6ffentlicher Berauschung fiir sie verpont sind.

Der Mann mufl beweisen, dafl er auch unter erschwerten Umstinden geistiger
Umnebelung die Gesellschaft zu unterhalten vermag. Offensichtliche Trunkenheit ist
verpont und wurde mir oft als ein wesentliches Unterscheidungsmerkmal zwischen
Georgiern und Russen geschildert. Letztgenannte wiirden sich, so das Stereotyp,
gehenlassen, sie konnten mit Alkohol im Grunde nicht umgehen, und sie hitten
keine Tischkultur. Der gekonnte Umgang mit Alkohol wird als Kriterium definiert,
das die moralische Hoherwertigkeit der Georgier belegen soll. Im Unterschied zum
Russen trinke ndmlich der Georgier, um alle Anwesenden von der Belebung seines
Geistes profitieren zu lassen. Ein kleiner Widerspruch zwischen Ideologie und Rea-
litat fallt allerdings hin und wieder auf und wird mit einem Augenzwinkern hinge-
nommen.



1.2
Die Kommunikation von Moral in georgischen Lamentationen

Helga Kotthoff

1. Einleitung

Die tagelange Beweinung der Verstorbenen mit Klage-Dialogen ist in ganz Geor-
gien mit Ausnahme der Hauptstadt Tbilisi obligatorisch. Die verstorbene Person
wird fiir einige Tage im offenen Sarg aufgebahrt, um den herum die Klagenden
sitzen. In den Lamentationen wird oft die verstorbene Person direkt angesprochen.
An sie richten sich Beschworungen von guter Erinnerung, reputationsfordernde
Erzdhlungen iiber Anwesende, Mitteilungen an andere Verstorbene, die schon im
Jenseits weilen, und Ausdrucksformen von Schmerz. Die Gattungsbezeichnung
"xmit natirlebi" heiit wortlich "mit Stimme weinen". Das Genre wird auch
"motkmiti tirili"' (gesprochenes Weinen) genannt und gehort zu den rituellen For-
men der Kommunikation.

Beweinungen reorganisieren sozialen Zusammenhalt und prigen kulturelles Ge-
dichtnis. Sie stellen damit eine soziale Praxis besonderer Achtungskommunikation
dar. In ihnen finden sich Aktivitidten des Lobens positiv anerkannter Taten und Ver-
haltensweisen und des Beschworens positiver Erinnerung, aber auch des Bedauerns
aller Mifibilden, die das Leben dem Verstorbenen und den mit ihm Verbundenen
beschert hat. Es wird nicht nur dessen Tod beklagt, sondern auch dessen schweres
Leben und die Sorgen der Anwesenden. Vor diesem Hintergrund seines konkreten
Lebens erst erscheinen die Taten und Verhaltensweisen des Verstorbenen und seines
Umfelds als besonders achtenswert. Explizites Moralisieren steht hier im Zentrum
der Analysen; es wird nidmlich in Georgien im Unterschied zum Westen in der
rituellen Kommunikation der Beweinung ausgiebig kommuniziert.

1 Die Transliteration folgt den wissenschaftlichen Konventionen, wie sie z.B. in der Zeitschrift
Georgica (1978ff.) dargelegt sind. Nur das Zipfchen-r "o" notiere ich als "".
2 Nach Leach (1968; 1976) wird ein Verhalten dann rituell genannt, wenn es stereotyp ist und im

Rahmen der kulturellen Konventionen der Handelnden in sich méchtig, obwohl wirkungslos in
einem rational-technischen Sinn. Die denotative Bedeutungsebene wird zugunsten der konnotati-
ven zuriickgestuft. Der Zeichenkomplex erster Ordnung schafft mit konventionellen Bedeutungs-
zuordnungen die Referenz, die zweite Ordnung aber schafft die kontextuelle Bedeutungszuord-
nung. Im Ritual wird die letztgenannte Ebene relevant gesetzt. Barthes (1970) analysiert eine sol-
che Doppelstruktur der Zeichen fiir das Mythische des Alltags; sie gilt auch generell fiir Rituale.
Soeffner (1995) betont die im Ritual stattfindende symbolische Verdichtung. Rituale wirken als
symbolische Handlungen und als expressive Auffithrungen. Sie sind auf Alteritit bezogen und ge-
stalten soziale Beziehungen.
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2. Trauern in Georgien

Im Unterschied zu vielen anderen Kulturen, in denen man (semi-) professionelle
Klage-Weiber zum expressiven Trauern anheuern kann (siehe Metcalf/Huntington
1991), lamentieren in Georgien in der Regel Frauen, die dem Verstorbenen nahe-
standen, also Mutter, Schwester, Tochter, Nachbarin, Tante, Enkelin, Kollegin und
Kusine. In die Trauerkommunikation ist eine Geschlechterordnung eingeschrieben,
die Minnern andere Aufgaben zuschreibt als Frauen (Kotthoff 1999). Ménner halten
z.B. rituelle Nachtwachen mit vielen Trinkspriichen auf die Verstorbenen ab. Vor
allem in Westgeorgien und Svanetien gibt es auch spezielle Lamento-Einlagen von
Minnern, z.B. Abschiedsgesinge, kurz bevor der Sarg aus dem Raum getragen wird.
Dort kommt es auch oft vor, daB nicht nahestehende Frauen sich an der Beweinung
beteiligen, weil sie es so gut konnen und den Hinterbliebenen eine Ehre erweisen
wollen. Lamentationen konnen als Interaktionsrituale der Ehrerweisung gesehen
werden. Die Klage-Frauen werden fiir ihre Dienste nicht mit Geld bezahlt, sondern
die Trauerfamilie libernimmt gegeniiber der Familie dieser rituell Weinenden gene-
relle Verpflichtungen. Die Trauerfamilie versucht spiter, der Familie behilflich zu
sein, sobald sich die Moglichkeit erdffnet, die durch die Lamentation erwiesene Ehre
zuriickzuerstatten. Wenn beispielsweise die Tochter der Lamentierenden ein be-
stimmtes Gymnasium besuchen mochte und eine Angehorige der Trauerfamilie
diese Schule leitet, so wird die Tochter aufgenommen. Damit hitte man eine Riick-
erstattung der Ehre geleistet. Moralisch aufgeladene soziale Verpflichtungs-
netzwerke sind in Georgien von grofler Bedeutung in allen Bereichen des Alltags.
Dabei verbindet sich individuelle Ehre mit Gruppenehre. Ehrerweis, Achtungs-
bekundung und Entgegenkommen stehen immer in einem Zusammenhang von Ge-
ben und Nehmen.

Die kulturgebundenen moralbezogenen Vorstellungen sind vielfdltig in den
Trauerprozel eingeschrieben. Um anerkanntermaflen gute Menschen wird lidnger
und ausdrucksstdrker getrauert als um solche, deren Reputation zu wiinschen iibrig
lieB. In der Soziologie der Emotionen geht man schon seit Durkheim (1981) davon
aus, daf3 eine Emotion, z.B. Trauer, zum Meta-Affekt fiir andere werden kann bzw.
sich weitere Emotionen und moralische Bewertungen mit ihr verquicken lassen.’
Alle Gefiihle, so sehr auch ihr reines Vorhandensein anthropologisch konstant sein
mag (und diese Konstanz des schlichten Auftauchens von Trauer beim Verlust von
Nahestehenden zeigen Ethologie und Ethnologie) bediirfen der Ubermittlung. Trau-
ern gerit zum "richtigen Trauern" - mit moralischen Angemessenheitsstandards fiir
das kontextgebundene Ausdrucksrepertoire. Wer, wann, wem, wie stark und wo-
durch seiner Trauer Ausdruck verleihen muf3 oder darf, ist gesellschaftlich geregelt.
Die einen lassen in der Trauerphase die Haare wachsen (Form des Sich-Gehen-Las-
sens), die anderen schneiden sich die Haare ab (rudimentire Form der Selbstopfe-
rung).* Die Symbolik ist oft nahe am natiirlichen Ausdrucksrepertoire von Trauer,

3 Zum Zusammenhang von Affekt und Meta-Affekt siehe auch Urban (1988) und Kotthoff (1999).
4 Siehe den Forschungsiiberblick zur Trauerkommunikation in verschiedenen Kulturen in Metcalf/
Huntington (1991) und Stubbe (1985).
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dem die Psychologie sowohl Sich-Gehen-Lassen als auch Selbstaggression zu-
schreibt, aber sie ist in der Regel von moralischen Anspriichen {iberformt.” "Rich-
tige" Verhaltensweisen kennzeichnen die Trauernden nicht nur als kompetente,
sondern auch als anerkannte Mitglieder der Gesellschaft. Die georgische Kultur
verlangt beispielsweise bei einem Todesfall wesentlich stirkeren, ldnger anhaltenden
und expressiver vorgebrachten Trauerausdruck als die deutsche Kultur. Affektive
Kommunikationsformen enthalten evaluative Implikationen, die diese zu einem
moralischen Idiom machen, das von allen Mitgliedern der Gesellschaft verstanden
werden kann.

Die besonderen sozialen Anerkennungsverhiltnisse, in die Lamentationen in
Georgien eingespannt sind, zeigen sich in Text und Kontext. Ich stelle im folgenden
einen Text-Auszug aus der Beweinung der alten Frau Mariam vor, die wir 1995 im
Dorf Muxrani (etwa 35 km von Thilisi entfernt) aufgezeichnet haben. Bevor ich auf
Form, Funktion und Moralkonzeption eingehe, wie sie in diesem Ausschnitt deutlich
werden, seien einige Bemerkungen zur Feldforschung in diesem heiklen Bereich der
Verarbeitung von Tod erlaubt.

Wir (die georgische Mitarbeiterin Elza Gabedava und ich) konnten an der Be-
weinung teilnehmen, da Elza Gabedava aus diesem Dorf stammt und wir ihre Mutter
Nina begleiten konnten. Da Nina Gabedava in dem Dorf eine hochangesehene
Krankenschwester ist, wird sie zu vielen Beweinungen eingeladen bzw. nimmt es
die Trauerfamilie als Ehrerweis wahr, wenn Nina bei der Beweinung erscheint. Da
Trauern prinzipiell ein 6ffentliches Ereignis ist und nicht wie bei uns ein privates,
kann Nina auch weitere Verwandte oder Bekannte mitbringen. So bekamen wir
Zugang zu den Situationen des gemeinschaftlichen Leidens nach dem Verlust eines
nahestehenden Menschen. Fragen der Moral sind schon fiir den Zugang zum
Trauerhaus relevant. Mir wird als Auslidnderin Eintritt in den Trauerraum gewihrt,
weil ich sozusagen zu Ninas moralischem Feld gehore. Ich profitiere als Auflen-
stehende von der Achtung, die ihr im Dorf entgegengebracht wird. Je mehr ange-
sehene Menschen zum Abschiednehmen kommen, um so gréBer die Ehrbezeugung
fiir die Verstorbene und ihre Familie. Oft wurde mein Auftauchen in die Lamenta-
tion mit etwa den folgenden Worten integriert: "Schau mal, Mariam, sogar aus
Deutschland ist man gekommen zu deiner Ehre." Die Leute in Muxrani versicherten
mir und Nina ihr Vertrauen, daf3 ich sicher mit den Aufnahmen in Deutschland et-
was Gutes anstellen wiirde, da ich ja quasi zu Ninas Familie gehore, von der man
sich nichts anderes vorstellen konne. Achtung und Ehre sind in Georgien (und nicht
nur dort) an soziale Gruppen gebunden. Statt nur von auflen moralische Kategorien
der Georgier und Georgierinnen zu erhellen, erscheint es mir auch notwendig zu
betrachten, wie ich selbst in den sozialen Prozel3 der Kommunikation von Ehre
einbezogen wurde. Der Forschungsprozef3 bleibt dem Gegenstand nicht d@uflerlich,
wie vor allem Bourdieu héufig betont hat (1993), sondern beide formen sich gegen-
seitig.

5 Montada (1993) meint sogar, daB3 Gefiihle als Indikatoren fiir die wirksame psychische Existenz
moralischer Normen angesehen werden konnen.
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Die gesamte Beweinung dauerte fiinf Tage. Dies ist nicht aufergewohnlich.
Mariam, die in hohem Alter eines natiirlichen Todes gestorben ist, wird hauptsich-
lich von ihren etwa 50jdhrigen Tochtern Liziko und Ciala beweint. Zu diesen gesel-
len sich andere, z.B. die Nachbarin Tamara. Die im vorliegenden Artikel prisentier-
ten Ausschnitte entstammen dem fiinften Tag, und zwar alle der gleichen Stunde. An
diesem Tag ist normalerweise viel Publikum anwesend. Der Sarg steht mitten im
Zimmer. Um ihn herum an der Wand sitzen schwarz gekleidete Frauen auf Stiihlen.
Immer wieder beugt sich eine vor und ergreift das Wort. Manche stehen auch auf
und gehen zum Sarg, streicheln die Verstorbene und duflern dabei ihre Worte der
Trauer.

Der Ausdruck von Trauer beschriankt sich nicht auf den verbalen Bereich.
Schwarze Kleidung kennzeichnet eine Ebene der Affektdarbietung, die iiberall in
Georgien geteilt wird. Auch das Haus, in dem jemand verstarb, wird sofort als be-
sonderes Haus gekennzeichnet, indem iiber der Haustiir ein Foto der verstorbenen
Person angebracht wird. In der Nachbarschaft ruhen alle Festlichkeiten. Die zur
Lamentation anreisenden Frauen vermeiden BegriiBungen. Sie steigen schon lamen-
tierend aus dem Bus, niemanden beachtend, und gehen mit klagenden Anrufungen
(z.B. "Marina, Marina, du hast deine hiibschen Kinder zuriickgelassen. Dein Leid
mir. Marina, gefillt es dir bei uns nicht mehr? Was haben wir dir getan? Dein Leid
mir. Marina, jetzt hast du deine alten Eltern wieder. Vaimeh, vaimeh, dein Leid
mir.") auf den Sarg zu. Minner und nichtlamentierende Frauen begriilen sich sehr
knapp. Man spricht leise. Lachen und Licheln werden vermieden. Alle AuBerungs-
formen der Heiterkeit und Vergniiglichkeit werden unterlassen. Dafiir hort man
immer wieder bestimmte Formeln und Interjektionen des Leidausdrucks. Die
Interjektion "vaimeh" kann man wegen der klanglichen und funktionalen Ahnlich-
keit mit "weh mir" iibersetzen. Omniprisent ist auch "deda" (Mutter) als Interjek-
tion, oft in Kombination mit "vaimeh". Die Menschen sitzen still auf Binken und
Stiithlen, manche halten ihren Kopf in den Hinden.

3. Moralisches explizit: Die guten Eigenschaften der Verstorbenen und der
Lebenden

Obwohl das Lamento auf die aktuell verstorbene Person und die Anwesenden zuge-
schnitten sein muf, finden sich in Inhalt und Form gattungshafte Verfestigungen.
Diese Form soll anhand von Transkriptionen von Lamento-Ausziigen gezeigt wer-
den. Im Bereich der Inhalte ist auffillig, da} sich bestimmte Wiirdigungen wieder-
holen. So wird bei einer Mutter eben deren miitterliche Aufopferungsbereitschaft
gepriesen und bei einem Ehemann dessen Engagement fiir die Familie. Hilfsbereit-
schaft, FleiB3, Einsatz fiir das Dorf, Freundlichkeit und vieles mehr wird hiufig und
detailreich gehuldigt. Anerkannte Eigenschaften werden zelebriert. Da diese Objekte
der Huldigung nicht abstrakt angesprochen werden, sondern sehr konkret auf Erleb-
nisse mit der verstorbenen Person oder mit Anwesenden hin ausformuliert werden,
sind sie niemals starre Repetitionen.
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Lamentationen werden nie schriftlich, sondern ausschlieBlich miindlich vorge-
bracht. Wie es fiir orale Literatur typisch ist, verbinden sie Formelhaftigkeit mit
individueller Kreation (Edwards/Sienkiewicz 1990). In vielen georgischen Lamento-
Formeln wird der Wunsch nach Ubernahme des Leidens versprachlicht, z.B.
"genacvale" ("Ich begebe mich an deinen Platz") oder "$eni Ciri me" ("dein Leid
mir") (Boeder 1988). All diese Formeln werden seufzend gesprochen, mit fallender
und eindringlicher Intonation, oft von Schluchzen durchsetzt. Obwohl jede bekla-
gende Person dem Text eine individuelle Prigung gibt, lassen sich weitere gat-
tungsspezifische Verfestigungen ausmachen, z.B. thematische und formale. Die
verstorbene Person ist die Hauptadressatin des Lamentos. Sie wird sehr oft ange-
sprochen oder angesungen, somit als aktive Teilnehmerin des Diskurses imaginiert,
der dadurch zu einer Form religioser Praxis wird. Auch andere Verstorbene werden
direkt angesprochen. IThnen erzdhlt man Gutes iiber die Anwesenden, die dies selbst-
verstidndlich horen.

Uber Atmung und Prosodie wird der Text in Zeilen strukturiert, was Hymes
(1977) als Hauptkriterium fiir miindliche Poetizitit ausmacht. Weinlaute finden sich,
wenn geweint wird, meist am Anfang oder am Ende einer Zeile, konnen aber auch
parallel zum Gesagten erfolgen. Die Melodien sind repetitiv und zum Zeilenende hin
in oftmals langgezogenen Vokalen abfallend. Der jeweilige Grad an Dialogizitét ist
unterschiedlich. Zwei oder drei Lamentierende kdnnen in einen gesprichsidhnlichen
Austausch treten; es kann aber auch eine Kldgerin einen langen Klagemonolog von
sich geben, der nur von Hintergrundschluchzen begleitet wird und nach dessen Ende
eine Pause entsteht.

Im Unterschied zu westlichen (europdischen) Gesellschaften wird in Georgien
weniger indirekt und implizit als vielmehr direkt und explizit moralisiert. In
Lamentationen stehen die Verstorbenen im Zentrum, es geht um ihre guten Eigen-
schaften.

3.1 Die sich aufopfernde Mutter

Betrachten wir einen weiteren Ausschnitt aus der Lamentation fiir Mariam. Mariams
Tochter Ciala und ihre Nachbarin Tamara lamentieren im Dialog. Auch eine weitere
Nachbarin (N) mischt sich ein. Die Mutter wird als ein Mensch portritiert, der es
schwer hatte und dadurch zu Lebensweisheit fand.

ARBEITEN UND SCHUFTEN #1 (Lamentation fir Mariam)
0L T: 43560 @3B o6 gogs 98 L33l

kmari tavze ar edga, am sacodavs,

sie hatte keinen Mann,® die Arme’

6 Wortlich: "Thr stand kein Mann iiber dem Kopf". Es handelt sich um eine idiomatische Phrase.
7 Wortlich: "Bemitleidenswerte".
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02

03

04

05

06

07

08

09

10

11

12

13

1936m@ goabetrism o3 bsgrmszds
ukmrod gagzardat, am sacodavma
ohne Mann hat sie euch erzogen, die Arme

o(4)o<33(4>h 36 33930980, B33 Fqdem,
arapers ar gvaklebda, rac Seelo,

sie hat uns nichts fehlen lassen, so sie konnte

30 9bems 39 dg0badmes, dzoenm
ai exla me meubneboda, svilo,
neulich sagte sie mir, Kind,

43561 gomatmbomeo,
mars gauprtxildi,
kiimmre dich um den Ehemann,

4360b 30L0 515306 o 50 b,

kmris pasi aravin ar ariso,

niemand ist so wertvoll wie der Ehemann,®
(sagte sie),

253G bogmeo jaoo’fﬂsm,
gauprtxildi kmarso,
kiimmere dich um den Ehemann, (sagte sie)

40, 39 Hd 3RO bognEgdMEo
deda, me rom vuprtxildebodi

Mutter, ich habe mich um ihn gekilimmert

) 3069 ﬂjﬁ@mbo AOYMGO dGGQwoom
me vici, ukmroba rogori 3neliao

ich weiBl, wie schwierig es ohne Ehemann 1ist,

(sagte sie)

0530L0 5B BOEMS 11JdMImMEsBo gusde®o,
tavisi axalgazrdoba ukmroobasi gaatara,
ihre Jugend hat sie ohne Mann verbracht,

530L0 SBaEge bOEMS
tavisi axalgazrdoba
ihre Jugend

505, bend 0G0, & dbgemos,
aba, xom ici ra 3nelia,
na, du weiBlt ja, wie schwer es 1ist,

d30mq000 Bgbsbgs
$vilebis $enaxva
Kinder aufzuziehen

8 Wortlich: "Der Preis des Mannes ist keiner."
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In Zeile O1ff. bedauert Tamara die verstorbene Mariam dafiir, daf diese frith Witwe
wurde und ihre Kinder allein durchbringen mufite. Alle moglichen Menschen wer-
den im Lamento fiir ihre verschiedenen Leiden bedauert, am meisten aber die aktuell
Verstorbene. Uber Mariam wird in der dritten Person gesprochen. In Zeile 02 findet
sich eine Anrede in der zweiten Person Plural ("euch"): Ciala und Liziko sind hier
die Adressatinnen. Beide Zeilen enden auf "die Arme". Die vorhergehenden
Feststellungen, die mit diesem Ausruf in der Zeile enden, werden dadurch zu Ap-
pellen, sich gemeinsam die Beschwerden von Mariams Leben zu vergegenwirtigen.
Man bedauert nie nur die just verstorbene Person, sondern gleichzeitig dhnliche
Leiden unterschiedlicher Anwesender und Verstorbener, die man auch explizit ins
Lamento einbeziehen kann. Ciala greift in Zeile 03 das Thema auf und spricht iiber
die Bemiihungen der Mutter gegeniiber den Kindern. Thre Aussage, dafl die Mutter
es den Kindern an nichts fehlen lieB, bildet einen Gegensatz zu dem Inhalt der ersten
beiden Zeilen, in denen gesagt wurde, dal der Mutter selbst etwas Wesentliches
fehlte, nimlich der Ehemann. Dieser Kontrast erlaubt es, den Wert ihrer Leistung zu
erhohen. Ciala berichtet dann, welche Lehren die Mutter aus dem eigenen Schicksal
gezogen hat. Sie vermittelte ihrer Tochter, den eigenen Ehemann wertzuschitzen.
Ciala spricht in Zeile 04 in direkter Rede. Auch die Zeilen 06 und 07 sind Konstruk-
tionen direkter Rede der Mutter. Dann ld6t Ciala in Zeile 08 die eigene Stimme in
dem Dialog mit der Mutter ertonen, worauf sie wieder die Rede der Mutter folgen
1aBt. In Zeile 10 wechselt Ciala wieder in die dritte Person. Zeile 12 ist schlielich
als Anrede an die mitlamentierende Tamara zu verstehen.

Im Lamento wird oft in direkter Rede fiir den Verstorbenen gesprochen, d.h., es
werden Dialoge mit ihm bzw. ihr inszeniert. Der Dialog zwischen Mariam und ihrer
Tochter wird durch die Inszenierung den Anwesenden plastisch vor Augen gefiihrt.
Unter anderem durch dieses Verfahren der Gesprichseinblendung wird die Gemein-
schaft der Verstorbenen mit den Lebenden evoziert. So erzeugt die Performanz der
Lamentos eine auBeralltidgliche Involvierung und einen Sinnbereich (im Sinne von
Schiitz), in dem sich die Lebenden im Kontakt mit den Verstorbenen erleben kon-
nen.

ARBEITEN UND SCHUFTEN #2 (Lamentation fir Mariam)
14 T: h‘g@ FOM3Ls 5 otk o good)ecrs

sul $romasa da garjasi gaatara

ihr ganzes Leben hat sie

15 mo3oho V‘gmokmgagro
tavisi cutisopeli’
in Arbeit und Schuften verbracht

16 abens 53500 Lo ggeoemo
axla amati sikvdili ()
jetzt der Tod von diesen

9 "cutisopeli" heifit wortlich: "Augenblicksdorf", im iibertragenen Sinne: "Leben".
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17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

%96 bed ngbos
der xom lena ()

zundchst Lena

d30mm0300 3gsgs gobG0MmoO
svilivit hgavda gazrdili
hat sie doch als eigenes Kind erzogen

3967351 10 33000685 3 3o g, 39 30601 bo 3300,
vanuas cikvdilma mokla es, mere vanuas sikvdilma,
Vanos Tod hat sie umgebracht, dann Vanos Tod,

965 356 b Jemgdee 8O 9330S
lena vanoze naklebad ar uqvarda
sie hat Lena nicht weniger als Vano geliebt

965 3G dsem0sb 1y3e6s
lena upro 3alian ugvarda

sie hat Lena noch mehr geliebt

9969 ©goeshqdo, dgég G 30(30,
mere deidaemi, mere ra vici,
dann meine Tante, dann weil3 ich nicht,

dolo 4dscr0, 396 mgbgobs @ € 3030 306
mlSl kmarl, mere teng1za da ra V1C1 VII'I,
ihr Mann, dann Tengiz und was weill ich, wer,

305 36 {ogoos 33363o6o 306 562
vin ar caV1da cvengana, vin ara
wer 1st denn nicht weggegangen von uns, wer nicht

4306208900 gb-gre gb. g ob
qvelaperi es-cota es, cota is ( )
das alles, biBchen das, biBchen jenes

5 el 3580drmdsd berd
da Zoras patimrobam xom ( )
ganz zu schweigen von Zoras Gefangennahme

385, G5 353539,
v
aba, ra daasava,
na, was hat er verbrochen,

65 (330 dmmeEs bofysenls
ra codva ugfoda sacqals
welche Siinde hat der Arme begangen?

(303086960 RO J6GF3© 9O 95390
codvianebi upro kargad arseboben.
den Silindigen geht’s viel besser.
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Tamara, die Ciala antwortet, bleibt in ihrem Redezug in Zeile 14 bei der dritten
Person. Sie fokussiert Mariam als schwer arbeitende Frau. Dann spricht sie an, daf3
verschiedene Tode das Leben von Mariam auflerdem belastet haben. Ciala konkre-
tisiert das ab Zeile 17. Man erfihrt, dal Lena, eine Art adoptierter Tochter, gestor-
ben ist, und auch Vano, ein Neffe von Mariam. Es wird eingeschitzt, wen von bei-
den die Mutter mehr geliebt hat. In Zeile 23 ist vom Tod ihres Mannes die Rede,
dann von Tengiz, einem Freund der Familie und ehemaligen Mitschiiler von
Tamara. In Zeile 24 klagt Ciala mit einer rhetorischen Frage dariiber, dal "von uns"
so viele gestorben sind ("weggegangen"); somit wird hier all derer noch einmal
gedacht. In Zeile 25 lduft das Thema mit einer elliptischen Formulierung aus, die
alles Leiden zusammenfaft. Jetzt verldt Ciala die Aufzédhlung der Verstorbenen und
nennt zoras Gefangennahme als weiteren Faktor des Leidens fiir die gesamte
Grofifamilie. Tamara greift das Thema sofort mit einer rhetorischen Frage auf (Z.
27f.). Eine Nachbarin erweitert das Thema zur Generalisierung dariiber, daf3 es den
wirklichen Siindern sowieso besser geht. Dem eigenen sozialen Umfeld geht es
schlecht, den Siindern hingegen gut. Somit rundet eine Art christlicher Grund-
einstellung die Thematik ab. Wer gerecht sein will, leidet, die anderen machen sich
ein leichtes Leben. Kommuniziert wird damit, dal das eigene soziale Umfeld mora-
lisch hoherwertig ist, weil es leidet. 10

Die Mutter wird hier als eine Person gewiirdigt, die nicht nur fiir die eigenen
Kinder alles tat. Miitterlichkeit repridsentiert einen zentralen Wert der georgischen
Kultur. Man muf} wissen, dal es in Georgien ziemlich verbreitet ist, ohne biirokra-
tischen Aufwand Waisen aus Verwandtschaft und Groffamilie bei sich aufwachsen
zu lassen. Man erfahrt, dal Lena, Mariams Adoptivtochter, frith gestorben ist, wie so
viele andere auch. Die Mutter wird aber nicht nur als passiv leidend hingestellt,
sondern auch als eine, die ihre Schlulfolgerungen an andere weitergibt, z.B. an die
Tochter ihre Einstellung beziiglich der Wertschitzung des Ehemannes. Auch das
kennzeichnet sie als gute Mutter.

Auf einem Tischchen hinter dem Sarg stehen viele Fotos frither Verstorbener aus
dem Dorf, so auch ein Foto von Tengiz, der in Zeile 23 im Ausschnitt ARBEITEN
UND SCHUFTEN #2 bereits erwihnt wurde. Diese Verstorbenen betrachtet man als
die Gemeinschaft, zu der die soeben Verstorbene sich im Jenseits ("saikio") hin-
zugesellen wird. Die Vergemeinschaftung der geméal ihrer religiosen Vorstellungen
im Jenseits weilenden Seelen wird auch im Diesseits dadurch betrieben, dal man
diese direkt anspricht.

10 Hier findet sich ein vager Anklang von Sozialkritik. Das Lamento kann aber durchaus der Ort fiir
explizite Gesellschaftskritik sein. In der georgischen Justiz herrschte bis vor kurzer Zeit bei-
spielsweise vollige Willkiir. Menschen wurden grundlos verhaftet und gegen ein inoffizielles Lo-
segeld wieder auf freien FuB gesetzt. Hier erfahren wir nur, daB die Gemeinschaft Zoras Gefangen-
nahme verstindnislos gegeniiberstand und -steht. Unberechtigte Gefangennahmen sind im geor-
gischen Alltag oft Thema.
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3.2 Der in allem gute Mitschiiler

Nachdem die Nachbarin Tamara lamentierend zu Mariam gesagt hat, sie wiirde jetzt
im Jenseits auch Tengiz treffen, ergreift Ciala sein Foto und macht ihn in ihrem
Redezug zum primédren Adressaten. Sie redet ihn namentlich mit einer rhetorischen
Frage an.

TENGIZ, DU WARST GOLD (Lamentation fiir Mariam)
01 C: rmaGgo%, g0,

| tengiz, tengiz,

| Tengiz, Tengiz,

02 T: | 09b30% aqbs33oemy
| tengiz, genacvale
LTengi z, genacvale

03 C: 3336 G 3o (3m3bengdo '8361) 9969
¢ven rada vart cocxlebi Sens mere
warum sind wir noch am Leben nach dir

04 G308 35Gwo (3m(3bengdo, 09bgo,
rada vart cocxlebi, tengiz, %
warum sind wir noch am Leben, Tengiz,

05 ™3 oG ©sz0bm(3960m bl gy
ratom ar davixocenit Sens mere
warum sind wir nicht gestorben nach dir

06 09630, 39bs(335¢m9, B3gb B3 msbsimemado gogsgom,
tengiz, genacvale, ¢ven xom tanatolebi vigavit,
Tengiz, genacvale, wir waren ja gleichaltrig,

07 306ggm JQQL'HO 9D 30945300,
pirvel klas$i ertad viqavi,
wir waren zusammen in der ersten Klasse

08 APX00M98 7m0 3049300
gagibrebuli vigavit,
haben einander nachgeeifert,

09 (410783@0 SA?Gmba?)ggom h%’ogg)o'ao, maﬁaocb,
romeli vajobebdit scavlasi, tengiz,
wer besser im Lernen sein wird, Tengiz,

10 a9:05(330¢0, maﬁaoqé e ogsgo!
ge:nacvale, tengiz, okro igavi.
ge::nacvale, Tengiz, du warst Gold.
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11 T: g dgooﬁo 35630, 3593980560 04330,
¢qviani, kargl, gamgebiani iqavi,
klug, gut, verstdndnisvoll warst du,

12 rﬁgag)oq;aﬁw'ao 3560 0gog0
| gvelapersi kargi igavi.
/in allem warst du gut.

13 cC: | 3pd338000(3 0ger @ o980 @ Y3peBgHo.
| gamgebianic iqo da Segnebulic da qvelaperi,
Lverstdndnisvoll war er und umsichtig und alles,

14 maﬁaocb, '3360 30(41033,
tengiz, Seni C(irime, (--)
Tengiz, dein Leid mir,

15 Gayed (303650 34 Bo®r gbems, Gy
ratom cocxali ara xar exla, rato
warum bist du nicht am Leben jetzt, warum

16 O™ (33630 3G Bo® ©s 5O gma b9,
této cocxali ara xar da ar guguneb,
warum bist du nicht am Leben und donnerst,11

17 I'O’Z]GBO% 8360 3«)(4)033
|teng1z Seni cmme
| Tengiz, dein Leid mir

18¢() = | 300 goo
|vali vai  ( (Gemurmel))
Lweh weh

Wihrend Tamara an Tengiz eine hochstandardisierte rhetorische Frage richtet, er-
greift Ciala gleichfalls das Rederecht mit einer lauten Anrufung an ihn und der dop-
pelt formulierten rhetorischen Frage danach, warum sie nach seinem Tod weiter-
leben (Z. 03f.). Der rituelle Wunsch, sich dem Verstorbenen gleichzumachen, spielt
in allen Beweinungen eine Rolle. Der ganze Redezug ist mit einer heiseren Stimme
schnell gesprochen. Stimm-Manipulationen gehdren zu den Fihigkeiten der rituell
Weinenden. Sie konnen heiser, krichzend oder winselnd sprechen, Laute verschlei-
fen und vieles mehr. Die ganze Zeit iiber gibt es im Hintergrund eine Art leises
Mitlamentieren von anderen, das man aber nicht verstehen kann und das auch keine
Uberlappung erzeugt. Zeile 04 wiederholt genau den Wortlaut von Zeile 03, wih-
rend Zeile 05 die Formulierung abwandelt. Die Namensanrufung kann sowohl am
Ende der Zeile stehen (Z. 04, 09), wie auch am Anfang (Z. 01, 02, 06, 14, 17), aber
auch zwischen Phrasen innerhalb einer Zeile (Z. 10). Inhaltlich und formal sind die
rhetorischen Fragen hochstereotyp. Sie vermitteln, dafl das Leben ohne Tengiz kaum

11 Wortlich: "drohnen". Tengiz galt als jemand mit einer guten, kréftigen Stimme.



Georgische Lamentationen 61

noch lebenswert ist. Dem wohnt eine dhnliche pathetische Ubersteigerung inne, die
wir auch in den Trinkspriichen beobachten konnen. '

Der gesamte Redezug ist, wie so oft beim Lamentieren, im Modus der Anrufung
gesprochen. Das erste Wort bzw. die ersten beiden Worter werden dabei lauter und
hoher gesprochen als der Rest der Zeile. Anrufungen finden sich auch in Lamen-
tationen anderer Kulturen."” Sie symbolisieren sowohl die Distanz zwischen Spre-
cherin und Adressat als auch die Dringlichkeit des Kontaktes.

Ab Zeile 06 erinnert Ciala Tengiz an ihr gemeinsames Leben. Sie fiihrt sich den
Anwesenden im Dialog mit Tengiz vor. Sie waren gleichaltrig, gingen zusammen in
die erste Klasse, eiferten einander nach. Diese detaillierte Bildlichkeit involviert die
Zuhorerschaft in die gleiche Szenerie. Ciala présentiert sich mit Tengiz zusammen.
Visualisierte Szenen garantieren vermutlich die Evokation dhnlicher Gefiihle der
Traurigkeit bei den Anwesenden dariiber, dal etwas nicht mehr so schon ist, wie es
gerade bildlich gefaBt wird."

In Zeile 10 beginnt Ciala, explizite Positivattributionen des Typs "Du warst X"
zu duBern. Dieses Format fithrt Tamara in Zeile 11 fort. Die Formatverkniipfung
umfalit auch noch Zeile 12. Ciala wechselt in Zeile 13 wieder zur dritten Person.
Wechsel zwischen der zweiten und dritten Person kommen im Lamento oft vor. Sie
stiften die symbolische Vergemeinschaftung zwischen dem Verstorbenen und den
anwesenden Trauergésten. Gleiche Struktur und Gleichgerichtetheit der positiven
Zuordnungen ikonisieren gleiche Empfindungen der Frauen. In den Zeilen 15 und
16 148t Ciala ihren Lamentozug mit den gleichen rhetorischen Fragen ausklingen,
mit denen sie ihn eingeleitet hatte. Beistehende Frauen murmeln hochfrequente
Interjektionen des Schmerzes.

3.3 Der aufmerksame Ehemann

Der folgende Lamentozug zeigt die Reflexivitit des Moralischen besonders deutlich
und benennt mehrfach das im georgischen Alltag hochprisente Konzept "pativi",
das man durchaus mit "Ehre" oder "Achtung" iibersetzen kann, aber auch mit "Ge-
fallen" oder "etwas Gutes", weil es nicht so abstrakt ist wie der deutsche Ehrbegriff.
Jeder Gefallen, jede Respektbekundung und jede Freundlichkeit lassen sich als
"pativi" bezeichnen. Es gilt die Dialektik des Respekts, wie Goffman (1986) sie in
den "Interaktionsritualen" beschrieben hat: In die Achtungsbezeugung fiir andere ist
immer Arbeit an der eigenen Reputation involviert: Wer "pativi" gibt, gewinnt es
auch selbst.

12 Zu Trinkspriichen in Georgien siehe Kapitel 1.1 in diesem Band.

13 Siehe z.B. Finnegan (1970) fir Afrika, Caraveli-Chaves (1980), Danforth/Tsiaras (1982) und
Seremetakis (1991) fur Griechenland, Feld (1982) fiir Neuguinea oder Briggs (1992; 1995) und
Urban (1988) fiir Lateinamerika.

14 Tedlock (1993) sieht Evokation als ein Verfahren, in dem bestimmte Eigenschaften oder Szenen
nicht berichtet werden, sondern in einer Art metonymischen Seitwirtsbewegung prosodisch,
mimisch und gestisch ikonisiert werden.
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TU ETWAS GUTES (Lamentation fiir Mariam)

01

02

03

04

05

06

07

08

09

10

11

12

13

C:

b5 3emgdae 30@031» 33909, g0, Bgdo daoﬁm')
naklebad pativsa gcemda, deda, ¢emi kmari::?
hat mein Mann, Mutter, dich wenig respektiert?

MG 1Y39GEs, AMAME My396s Adl A
rogor ugvarda, rogor uqvarda Cems kmars.
wie sehr, wie sehr liebte mein Mann sie.

[CRENG
°cial,®
Ciala,

3o(§030 a0 Qagoh 3o@)030 3(30'
°pativi eci dedas, pativi eci®
tu etwas Gutes filir Mutter, tu etwas Gutes fiir sie

30090R0. g5 Goes 3sthogo 5397
vetqodi, kaco, rara pativi vce?
ich sagte ihm, Mann, was soll ich ihr noch tun?

3o(3)030 AR 36 dmdslizbgoees,
pativi eci, ar momasvenebda,
tu etwas Gutes, lieB er mich nicht in Ruhe,

3 Bsdmgoemes,
rom ¢amovidoda,
als sie ankam,

3(4)000 V‘gma 30913969001 o6 3md(393c0s:
erti cuti mosvenebas ar momcemda
gab er mir keinen Augenblick Ruhe

3030 960 3063
| pativi eci, genacvale.
|tu etwas Gutes, genacvale.

L )

qbs A3 (3093630 gerggomaogm, QUQ(’
exla rom cocxali qopiliqo, dedi::
widre er jetzt am Leben, Muttl,

qbes A3 (3093630 gerggoraogm,
exla rom cocxali qopiligo,
wdre er jetzt am Leben,

6o So(ﬁogoheaao'ao 06980, g0,
ra pativiscemasi iknebodi, dedi,
welche FEhre hdttest du jetzt von ihm, Mutti,
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14 C: 30639 ss(3em0es,
| vinmes daaclida,
| hdtte er jemanden

15 () : Ly )

16 C: r390s(335¢29, s, G303gL?
| genacvale, deda, raimes?
|etwas machen lassen, genacvale, Mutter?

17 (): Ly )

Wieder beginnt der Redezug mit einer rhetorischen Frage an die Mutter. In Zeile 02
hingegen spricht Ciala schon zum Publikum iiber die Mutter und ihren Ehemann. In
Zeile 03f. inszeniert sie die Worte ihres Ehemannes in direkter Zitation als Beispiel
seiner Sorge um die Mutter. Der Imperativ "pativi eci” konnte auch als "Erweise ihr
die Ehre" oder "Tue ihr einen Gefallen" iibersetzt werden. Gemeint ist jedenfalls,
daB Ciala ganz konkret etwas tun soll, was der Mutter gefillt. In Zeile 05 146t sie
sich selbst zu Wort kommen. Der Vokativ "kaco/Mann" inszeniert ihre Genervtheit
durch das repetitive Betteln ihres Mannes, das auch noch an den Beginn von Zeile
06 gestellt ist. Dann berichtet sie vom Besuch der Mutter. In Zeile 09 finden wir
wieder die Bitte des Ehemannes in direkter Rede. Die Zeilen 11 bis 16 stehen im
Konjunktiv. Die Mutter wird namentlich angerufen. Wihrend direkte Rede im
Indikativ unmittelbare Gegenwart inszeniert, verschiebt der Konjunktiv diese wieder
in weite Ferne. In der Wiederholung (Z. 11f.) beschwort sie die Vorstellung eines
Lebens mit ihrem Mann. Auch in Zeile 14f. richtet sie eine rhetorische Frage an die
Mutter.

Nicht nur die Miitterverehrung, sondern auch die Verehrung der Schwieger-
mutter gilt in der georgischen Gesellschaft als auB3erordentlich positiver moralischer
Wert. Darin ehrt der Ehemann gleichzeitig seine Frau. Man weif3 aber, dafl es im
Alltag oft eher die Ehefrau ist, die den Mann bittet, nett zu seiner Schwiegermutter
zu sein, wenn diese zu Besuch kommt. Hier ist es umgekehrt. Obwohl deutlich ge-
macht wird (Z. 05), da3 Ciala selbst schon genug fiir ihre Mutter tut, nehmen die
Bitten des Mannes kein Ende. Cialas Ehe wird der Offentlichkeit noch einmal als
eine sehr gute Ehe vor Augen gefiihrt, ihr Mann als optimaler Schwiegersohn.
GemiB der Glaubensvorstellungen trifft die Mutter diesen ihren Schwiegersohn jetzt
im Jenseits wieder. Darum macht es ganz besonders Sinn, ihr seine Giite noch
einmal in Erinnerung zu rufen. Ciala reinszeniert in der Lamentation ein soziales
Netzwerk, in dem einer sich fiir das Wohlergehen des anderen einsetzt, eine Ge-
meinschaft guter lebender und verstorbener Menschen.
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3.4 Die sich aufopfernde Nachbarin

Bei georgischen Beweinungen wird der verstorbenen Person kontinuierlich etwas
Positives iiber die Anwesenden erzihlt. Dabei gibt es mehr oder weniger feste
Topoi. Lob der Hilfsbereitschaft und gute Wiinsche fiir Anwesende gehoren bei-
spielsweise zum festen Themenkanon. Aber auch das Lob der Hilfsbereitschaft geht
nicht allgemein vonstatten, sondern wird konkret auf eine anwesende Person bezo-
gen, deren Taten somit vertffentlicht werden, denn es horen viele zu, wenn die Kla-
gende sich positiv zu Handlungen einer Anwesenden duflert. Ein Kriterium fiir die
Giite einer Lamentation (und der Lamentierenden) liegt darin, wie zutreffend die
sozialen Beobachtungen sind, die geduflert werden, und wie bewegend die Form, in
die sie gekleidet sind. Die Lamentation soll die Trauer anstacheln und helfen, sich
der verstorbenen Person lange zu erinnern.

Alle, die kommen und an der Beweinung teilnehmen, kdnnen sich sicher sein,
positiv gewiirdigt zu werden. Oft geschieht dies unmittelbar in der Beweinung. Die
Trauergéste zollen mit ihrem Kommen oder gar Lamentieren Respekt ("pativi’),
welcher ihnen auch explizit oder implizit, sofort oder spiter, zuriickerstattet wird.

Es gibt trdnenreichere und trinenidrmere Phasen in der Lamentation. Innerhalb
dieser Stunde wurde vergleichsweise wenig geweint. Die Nachbarin Tamara hatte
gerade lamentiert, als Ciala erneut das Wort ergreift und an die Nachbarin richtet.

TAMARA HILFT TAG UND NACHT (Lamentation fiir Mariam)®®
01 C: 2506569, 05356 qoEs

gaixare, tamara deida

sei gliicklich, Tante Tamara

02 996 F300m98Ls ©s F30em0 33096 do.

Se:n Svilebsa da $vilisvilebsi.

mit deinen Kindern und Enkelkindern.
03 25396565 13903

gagaxaros rmertma.
Gott soll dich fréhlich machen.

04 05, (1530016 3o(§03ho 3(399L d9bo d0dsdz0emo,
e:da, ramden pativsa gcems Seni bizasvili,

Mutter, wieviel Gefallen tut dir deine Kusine,16

05 A, M ©5 M1d] 39 50 085G,
e:da, dre da rame ak aris tamara.
Mutter, Tag und Nacht ist Tamara hier.

15  Aufgrund der Besonderheit des Materials finden sich in den Transkripten folgende zusitzliche
Notationen: "%" steht fiir Weinlaute, Fettdruck fiir hohe Lautstiirke.
16 ~ Man konnte auch tibersetzen: "Wieviel Ehre erweist dir deine Kusine”.
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06

07

08

09

10

11

12

13

14

15

16

17

():

RQIR> 43RG >3
deda avadac iqavi,
Mutter, wdhrend deiner Krankheit,

O3 3393 b3S gl EamEoE-Esdsb3emo Jeeo
rom rameca mtxovda es darlil-dakanculi kali
bat mich auch in der Nacht diese erschépfte Frau

F9Ppasb ag™hado, G30eme, 396 a9 Eom s3eBgd0m

Sentan davréebi, $vilo, sen gverdit davréebio'’

bei dir bleibe ich, Kind, neben dir bleibe ich
(sagte sie)

s 39 o6 37733980
a me ar vu$vebdi.
und ich erlaubte ihr das nicht

0535615 0, EEEMOENO b®, Joee, oo bsbemdo,
tamara deida, darlili xar, kalo, cadi saxlsi,
Tante Tamara, miide bist du, Frau, geh nach Hause,

05396981 Joeme 330, G Zobrs ?)330005
damanebe, kalo tavi, ra ginda ¢emtan
laB mich Frau, was brauchst du bei mir zu bleiben

q96omse-dgm ol
ertad-metki®
(sagte ich ),

QIR
de:da

Mutter

r&)om adesgnbaEm, s, 9 3¢@)030h(3330
|rit gadavuxado, deda, es pativiscema,
|wie kann ich, Mutter, diese Ehre zurlickerweisen,

L )
rj¢g3m:
| kalo:

|Frau:

Lo )

Ciala adressiert in Zeile 01 die Nachbarin, Tante Tamara, der sie gute Wiinsche
ausrichtet, welche sie auch auf deren Kinder und Enkelkinder ausdehnt. Wir werden

non

17  Im Georgischen kann durch Anhiingen von "o" eine AuBerung als Zitat markiert werden; siehe
dazu Hewitt (1996).
18  Rede in der ersten Person wird durch Anfiigen von "metki" wiedergegeben.
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also Zeugen der Ausdehnung der Riickerstattung der Ehre auf die ganze Grofifami-
lie. Auch eine religiose Formel findet Verwendung (Z. 03). In Zeile 04 wendet sich
Ciala wieder an ihre Mutter, die Hauptadressatin der Beweinung. Sie erzihlt ihr,
wieviel "pativi" (Ehrerweis, Achtungsbezeugung und konkreten Gefallen) Tamara
ihr erbracht hat: Sogar nachts wollte sie am Bett der kranken Mariam wachen. In den
Zeilen 04, 05, 06, 13 und 14 ruft Ciala die Mutter an. Obwohl Tamara neben ihr
steht, erzdhlt Ciala ab Zeile 05 der Mutter, was Tamara alles getan hat. Wir sehen
hier ein Beispiel der fiir Lamentationen so typischen Adressatenaufspaltung.'® Die
Mittrauernden werden in der Ansprache an die Toten mitbedacht, sie konnen und
sollen horen, was iiber sie gesagt wird. Die Verstorbene ist die direkte Adressatin,
Tamara und das Publikum sind indirekte. Tamara kann wahrnehmen, dafl Ciala
keine ihrer guten Taten entgangen ist; dem Publikum wird das rithmliche Engage-
ment der Nachbarin unterbreitet. Damit erhoht Ciala Tamaras Ansehen im Dorf.
Dann fragt sie in Zeile 13f. ihre Mutter, wie sie Tamaras Gefallen ("pativiscema")
zuriickerstatten kann. Selbstverstindlich gilt die Frage auch Tamara und dem Publi-
kum, die alle Zeugen von Cialas Aufmerksamkeit und Bemiihen um die Balance der
Achtung werden. Sie hat somit schon begonnen, Tamara die Ehre zuriickzuerweisen.
Alle wissen jetzt um Tamaras Hilfsbereitschaft und Cialas Bemiihen um Ausgleich.
Wir sehen hier die alte These der Anthropologie des Todes sich bestitigen, die den
Ubergangsritualen wichtige Funktionen fiir die Gemeinschaft der Lebenden
zuschreibt (van Gennep 1986). In Zeile 08 gibt Ciala Tamaras Worte in direkter
Rede wieder. Sie inszeniert ihren Dialog mit Tamara, indem sie in Zeile 10-12 auch
ihre eigene Rede zitiert. Direkte Redewiedergabe ist ein wichtiges Verfahren der
Intertextualitdit im Sinne VoloSinovs (1978) und Bakhtins (1981). Statt iiber
Gespriche zu berichten, wird ein Gesprich theatralisch inszeniert: Die direkte Rede
beinhaltet vielfdltige Stilisierungen, die in der indirekten Rede entschwinden. Ciala
prisentiert auch den Redestil, den sie im Dialog mit Tamara an den Tag legte. Da
die direkte Zitation dergleichen erlaubt, konnen wir sie als eine Authentisierungs-
strategie (Bergmann 1998) betrachten, die aber insofern auch Fiktionalisierungen
beinhaltet, als sie dem Zitierten einen besonderen Zuschnitt verleiht, der die Spre-
chenden stilisiert. In Zeile 08 wiederholt Ciala das vormals von Tamara GeduBerte.
Indem sie unter Variation der Lokalitdt zweimal das gleiche sagt ("bei dir bleibe ich,
Kind, neben dir bleibe ich", Z. 08), verleiht sie Tamaras Worten Eindringlichkeit. In
der Stilisierung spitzt sie die Hilfsbereitschaft der Nachbarin zu. Eine dhnliche Ein-
dringlichkeit verleiht sie auch ihren eigenen abwehrenden Worten in den Zeilen 10
und 11. Sie bietet sich selbst als Menschen dar, dem die Hilfe der anderen nicht
selbstverstiandlich ist. Ob tatsdchlich so gesprochen wurde, ist unerheblich. Dialoge
werden mit Wahrheitsanspruch animiert. Es geht darum, Szenen aus dem gemein-
samen Leben so lebendig wie mdglich darzubieten. Direkte Rede kann mit Tannen
(1989) als Involvierungsstrategie gesehen werden. In Dramatisierungen der Formu-

19 Goffman (1981) hat sich mit Aufspaltungen der Sprecher- und der Horerrolle dezidiert auseinan-
dergesetzt. Siehe auch Kotthoff (1998).
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lierung finden sich fiktionale Stilisierungen der zitierten Protagonisten, ihrer Stim-
mung und ihrer Beziehungsgestaltung.

Im georgischen Lamento finden wir fast ausschlieBlich direkte Redewiederga-
ben. Dabei werden auch die Verstorbenen zitiert; sie werden so fiir einen Moment
scheinbar ins Leben zuriickgeholt. Die szenische Darbietungsstrategie garantiert die
Evokation gemeinsamer Erinnerung.

3.5 Die grofiziigige Freundin

AbschlieBend soll hier noch ein langer Ausschnitt analysiert werden, in dem Ciala
ihre Freundschaft mit der anwesenden Eliko zelebriert. Diese Episode ist eine nar-
rative Ko-Rekonstruktion, in der es um das Gliick vergangener Zeiten geht, um
Freundschaft, Nachbarschaft und um Haltungen, die Ciala als nicht selbstverstind-
liche schitzen gelernt hat. Wihrend die bislang diskutierten Episoden inhaltlich eher
zum thematischen Standard gehoren, kann das fiir die folgende nicht behauptet
werden. Dergleichen thematische Individualisierungen weisen die Lamentation und
ihre Beteiligten als etwas Besonderes aus. Eine solche Vermittlung von allgemein
anerkannten Werten und originédrer Kreation kennzeichnet ein Lamento u.a. als ge-
lungen.

ARM UND REICH #1 (Lamentation fiir Mariam)
01 ¢C: 0G93 G033 oo 0601} 30 qgemogm?
torem elikom kargad icis, ho eliko?
das weiB auch Eliko gut, ja, Eliko?

02 9Oms 3LFs3emmbdom, gHmse 3(36m3Gmdoon
ertad vscavlobdit, ertad vcxovrobdit,
wir haben zusammen studiert, zusammen gewohnt,

03 99 ©5 gm0 3™
me da eliko
ich und Eliko

04 960 005630 3(36m36md©om
ert otaxsi vcxovrobdit
in einem Zimmer haben wir gewohnt

05 9en03em Fgdmgdaemo mfx)ol’)oggos 0y,
eliko Seglebuli o3axidan iqo,
Ell](o war aus einer wohlhabenden Familie,

06 C: raoﬁa?)ogﬁwa?)g@o, 300 My sbowsb
| ganebivrebuli, mdidari o3axidan
| verwShnt, aus einer reichen Familie

07 (): L¢ )
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08 C: 39 Lofgemo mxsbosb 304530,
me sacqali o3axidan vigavi,
ich war aus einer armen Familie,

09 C: r&ogoﬁgo
| gvi¢irda
|wir haben es schwer gehabt

10 E: |, 35630 9GO0
lo, kargi erti
Lon, laB gut sein

11 C: 615 50l ©obsdaemo, 5o 3,
ra aris dasamali, eliko,
was ist zu verbergen, Eliko,

In Zeile 01 spricht Ciala ihre anwesende Freundin Eliko direkt an. Die Freundschaft
zwischen Ciala, Eliko und den beiden Miittern wird jetzt zum Gegenstand des
Lamento-Diskurses. Dann erzihlt sie, dafl sie beide studiert haben und in einem
Zimmer zusammen gewohnt haben. Zusammengehorigkeit wird auch durch die
Dreifachkonstruktion in den Zeilen 02 bis 04 ikonisiert: zusammen studiert, zu-
sammen gewohnt, in einem Zimmer gewohnt. Nach dieser Hervorhebung von Ge-
meinsamkeiten wird in den Zeilen 05 bis 08 ein entscheidender sozialer Unterschied
zwischen den Freundinnen thematisiert, der zwischen arm und reich. Eliko wehrt
dieses Thema ab, weil sie sich vermutlich denken kann, daf} ihr und ihrer Familie
jetzt indirekt dafiir gedankt wird, diesem Unterschied keine Beachtung geschenkt zu
haben. Das Thema Armut/Reichtum und seine sozialen Konsequenzen ist in
Georgien fast so delikat wie in westeuropdischen Kulturen. In Zeile 11 wird mit
Cialas rhetorischer Frage deutlich, daB das Thema nicht alltiglich ist. Elikos
"genacvale" ist schwer zu interpretieren, kann aber vermutlich als Akzeptanz des
Themas verstanden werden. Dann erzihlt Ciala weiter. Die Miitter besuchten ihre
Tochter gemeinsam:

ARM UND REICH #2 (Lamentation fir Mariam)
12 E: rgenacvale

13 C: | &)3015 905 s qshId0 gHME Bsdmeomebgb
| magis deda da dedacemi ertad ¢amodiodnen
Llhre Mutter u. meine Mutter kamen immer zusammen

14 berendy s gHME 336sbrrmbbab.
xolme da ertad gvnaxulobdnen.
und besuchten uns zusammen.

15 65 Logoen-30130L0! gemo e, bgd)s 03 O™,
ra sicil-kiskisi. eliko, ne:ta im dros,
welches Geldchter. Eliko, was fiir eine Zeit,
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16 63(8)o 0d M, G &)333"@36@3635
ne:ta im dros, ro gagvgzavnidnen
was flir eine Zeit, als man uns schickte®®

17 9O0bgem :BOSA%S 20333653690 99 s gemo, 3
ertxel pivaze gagvgzavnes me da eliko,
zum Bierholen hat man mich und Eli!(o geschickt,

18 35906 b 33601360000, 90 30, LadnGmsenmby?
masin sad vcxovrobdit, eliko, saburtaloze?
wo haben wir damals gewohnt, Eliko, in Saburtalo?

19 E: b999em b9, bgdgemby
°zemelze, zemelze®
in der Semmel, in der Semmelstrale

20 C: 65360 330mbegls?
ramdeni gvitxres?
wieviel hat man uns gesagt?

21 39360 womb@ab dc0d)sbgme, ©s
bevri gvitxres, moitaneto, da
viel Bier sollten wir holen, und

22 35009, 90, B6(3 berd goggecros hoeoqgo,
°vaime, deda, Senc xom gigvarda sicili,°
weh mir, Mutter, du hast ja auch gern gelacht,

23 abeos 6o3o606v'1
°unda gavacino®
man mul3 die Leute zum Lachen bringen

24 o 3':](3@01) bamdzs adsdmgém-dqmdo,
ra muclis xetkva gmagtebt-metki,
wollt ihr euch die Bduche platzen lassen,

25 99 qobato,
me utxari,
sagte ich,

26 330960 G173 EsEOM®, 530l 009,
amdeni rom daliot, amis deda,?*
wenn Ihr so viel trinkt, Mutter,

20  Zum Einkaufen schickte.

21 Mit "amis deda" beginnen verschiedene Mutterfliiche, die eben auch als Ellipsen gedufert werden
konnen, dhnlich dem englischen "your mother" (als Ellipse von "Fuck your mother"). Moglicher-
weise Beginn des Mutterfluchs "amis deda vatire" = "Ich habe die Mutter weinen lassen".
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In den Zeilen 15f. wird die gute Zeit beschworen. Ab Zeile 16 erzihlt Ciala, wie
man sie gemeinsam mit Eliko zum Bierholen schickte. Details werden konstruiert;
Eliko fiigt ein, in welcher StraRe sie wohnten (Z. 19). Auch die genaue Biermenge
mochte Ciala noch rekonstruieren, beldBt es dann aber bei der vagen Quantitit
"bevri/viel". Solche Detaillierungsverfahren konnen auch als Authentisierungs-
strategie gesehen werden. Mit einer Art Zoom-Effekt werden Einzelheiten beleuch-
tet.

In Zeile 22 spricht Ciala wieder ihre Mutter an. Diese Hinwendung wird mit ei-
ner Formel des Schmerzausdrucks eingeleitet. In Zeile 23 148t sie wieder ihre Mutter
sprechen, in Zeile 24 sich selbst. Sie evoziert damit eine Gesprichsgemeinschaft
zwischen sich, Eliko und der Mutter, dhnlich der, von der sie fortlaufend berichtet.
Die Mutter, die wir schon als leidend und schuftend kennengelernt haben, wird nun
als besonders lebensfroh portraitiert. Sie brachte gern Leute zum Lachen und trank
gern Bier. Lebensfreude genieBt in der georgischen Gesellschaft dann besondere
Wertschitzung, wenn sie mit Pflichterfiillung kombiniert ist.

ARM UND REICH #3 (Lamentation fir Mariam)
27 C: Lozoemo s jobgobo RIS ohamo 63(8)o 0d &M,
sicili da kiskisi edgat iseti, neta im dros,
sie lachten und kicherten so, was filir eine Zeit,

28 ©)O.
deda.
Mutter,
29 C: rQogﬁ)?)m;gom
| davrbodit

|wir liefen

30 E: ‘Q’SBOSOL dergsb%) %31’)000 33900,
|eninis moedanze pexit avedit,
Lzum Lenin-Platz sind wir zu FuB gegangen,

31 E: generliygdoms
plostebita
mit Hausschuhen

32 C: dogemo Gbomsggmo baendo &agoﬁm
mteli rustaveli xelsi gvecira,

den ganzen Rustavelil hielten wir in der Hand,

33 0J396(3 30boOMEM
tkvenc gixarodat
auch ihr habt euch gefreut,
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34 E:
35 C:
36
37 T:
38
39 E:
40
41 T:

rogoﬁmggom, 30L3obmbrom
| icinodit, kiskisobdit
| habt gelacht, gekichert

[ 3rge0(36m3™98s gHms© gegedecm,
| mteli cxovreba ertad gavataret,
Ldas ganze Leben haben wir zusammen verbracht,

QIR
deda

Mutter

65 36600 SBaAsBOMBS!
ra kargia axalgazrdobal
wie schén ist die Jugend!

65396 dgl 2s0blgbgdl 3o(30.
ramden rames gaixsenebs kaci.
wie viele Erinnerungen sind damit verbunden Mann.

35906 123670 Ly mdes, 3561 ©oEs, SbargsbGs 0gogom
masin upro s3obda, maro deida, axalgazrda igavit
damals war es besser, Tante Maro, Sie waren jung

203039051 396 36dbmdom, gg®s
gaCirvebas vera grznobdit, vera
und haben die Schwierigkeiten nicht gefiihlt

J396(3 95333900 0gsgom
tkbenc bavsvebi igavit
ihr wart auch Kinder

In Zeile 27 wird wieder die schone Zeit beschworen. Eliko trigt zur Rekonstruktion
der Ereignisse aktiv bei (Z. 30f., 34), indem auch sie Details beifiigt. Man sieht die
beiden in Hausschuhen iiber Plidtze und Boulevards in der Innenstadt von Thbilisi
laufen. Tamara bringt die Erlebnisse auf einen positiven Nenner (Z. 37). Eliko
spricht in den Zeile 39f. mit der verstorbenen Mariam. Sie verwendet die Hoflich-
keitsanrede der zweiten Person Plural.

ARM UND REICH #4 (Lamentation fiir Mariam)

42 C:

43

Badmgoemebip,
¢amovidodnen,
Sie kamen,

6539 3Jebeos Bsdmasoid) bbb
rame hkonda ¢amogvitandnen
wenn Sie etwas hatten, brachten Sie es uns mit
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44

45

46

47

48

49

50

51

52

53

54

55

56

57

Lobenol Jocsls @aagodimggoebsb
saxlis kiras dagvitovebdnen
das Geld fiir die Miete lieBen Sie uns

350993
vaimeh
weh mir

5330796300616, 9 g5 39090 homoam"éa,
dagviceravdnen, es gaaketet saramoze,
Sie schrieben uns, am Abend macht das,

3560%.360 dmogd)sbgm
badri3ani moitanet
bringt Auberginen

©o33030FgRgdones boendy, B3gh gegs303eadegom,
dagvavicgdeboda xolme, ¢ven gavcvivdebodit,
wir vergafen das hdufig, rannten raus,

01&33 9bg60 3 3009000646.
isev eseni gaaketebdnen.
dann machten Sie alles selbst.

5 960 3563900096 bremdy)
da eseni dagvaxvedrebdnen xolme
wir haben alles vorbereitet bekommen

r92330630@08bgb borgody
| dagvaxvedrebdnen xolme
| haben alles vorbereitet bekommen.

0000000000000000000000000000
L99%%%%%%%%%%%%%%%%5%%%%%%%%%%

o\

298 ©3303bxM gm0l jodom
|deda ramdenjer elikos kabit
|Mutter, wieviel Mal bin ich mit Elikos Kleid

000000000000000000000000000000000000000
Le9%%%%%%%%%%%%%%%%5%%%%%%%%5%%%%%%%%%%%%%

o\°

rdogeros, ©geo.
| mivlia, deda,
| herumgegangen, Mutter

65396y g™ 50 dmb 3sen@mmo dogmos,
ramdenger elikos paltoti mivlia

wieviel Mal bin ich mit Elikos Mantel rumgegangen
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58 9>
deda,
Mutter,
59 29065(330e09, 98, 39 3063 aoggg)mbag»o 304930 '8360

genacvale, deda:, me mainc madlobeli vigavi Seni,
genacvale, Mutter, trotzdem war ich dir dankbar,

60 r’335 398)0 o6 Bygdeme,
|Sen meti ar Segezlo,
|mehr konntest du mir nicht machen,

. 00000000000000000000000000000000
61 (): Ly %2%9%%%%%%%%5%%%%5%%%%2%%%%%%%%%%%

62 C: 8o Lgema(s 96 39deHgd0, @,
sen sulac ar gemdurebi, deda,
ich bin dir gar nicht bése, Mutter,

63 080@0}3 MO, A3 Ba&dgm, ?)335 o@oqméb 56 335 dg)a?)ggo
imitom rom, rac Sege3lo, ¢ven arapers ar gvaklebdi
weil du uns alles in deinen Krdften Stehende
machtest

Tamara spricht in Zeile 41 die beiden Frauen an. Fiir das Verstdndnis des Inhalts von
Zeile 42 muf} man sich vergegenwirtigen, dafl in den Lindern der ehemaligen So-
wijetunion eine permanente Giiterknappheit die Regel war. Ublicherweise besuchte
man jemanden, wenn man "etwas hatte", also bestimmte Produkte kaufen oder ern-
ten konnte. Die Miitter der Middchen kamen zu Besuch, wenn sie "etwas hatten", um
es mit den Tochtern zu teilen. In einem Land, in dem es nicht permanent alles gibt,
wird dem Teilen eine besondere moralische Qualitit zugeschrieben. Ciala und Eliko
erzdhlen weiter im Wechsel von den gliicklichen Stunden ihrer Studienzeit. Die
Miitter verziehen den Kindern deren Achtlosigkeit. In Zeile 51 wiederholt Ciala
wortlich Elikos Formulierung aus Zeile 50. Sie ikonisieren Einigkeit. Ab Zeile 52
beginnt eine oder sogar mehrere Personen, im Hintergrund zu weinen. In den Zeilen
53f. spricht Ciala wieder ihre Mutter an, beschwort in der Repetition der rhetori-
schen Frage die Erinnerung daran, daB sie oft Elikos Kleidung trug, wohl deshalb,
weil sie selbst zu wenig hatte. Ciala variiert in der Repetition nur das ausgeborgte
Kleidungsstiick. Den Schlufl dieses Redezuges bildet die Versicherung, daf3 die
Tochter dankbar ist und die Armut nicht die Schuld der Mutter war, im Gegenteil,
die Tochter versichert ihr in direkter Ansprache, daB3 sie alles in ihren Kriften Ste-
hende getan hat.

In diesem Ausschnitt wird die Studienzeit mit der Freundin Eliko herauf-
beschworen. Der Austausch erinnert an Runden, in denen von frither erzihlt wird,
nur, daf} er hier als letzte Danksagung an die Mutter inszeniert wird, der Tochter
eine solche Zeit ermdglicht zu haben. Ciala dankt gleichfalls Eliko und deren Mut-
ter. Beide Tochter zeigen sich in ihrer Dankbarkeit als gute Tochter. Angesichts der
Trennung von Mariam vereinigen sich die Lamentierenden in ihrer gemeinsamen
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Erinnerung und ihren geteilten moralischen Werten. Die Schilderung der schonen
Vergangenheit steht in scharfem Kontrast zur traurigen Gegenwart.

4. Zur Kommunikation von Trauer und Moral im Lamento

Bei der Beschiftigung mit der kulturell geprigten Kommunikation von Trauer gehe
ich vom emotional aufgeladenen Kontext eines Todesfalles aus und versuche zu-
nichst herauszufinden, welche kommunikativen Gattungen und Aktivititen sich
historisch im Umgang mit dem Ereignis herausgebildet haben und heute noch prak-
tiziert werden. Hier zeigen sich Kulturunterschiede, und zwar zuerst im schlichten
Vorhandensein bestimmter Gattungen und sozialer Ereignisse - in Georgien werden
im Unterschied zu Deutschland Lamentos, Nachtwachen und Trinkspriiche der
Trauer praktiziert -, dann in der Intensitit dieses Gefiihlsausdrucks, in der zeitlichen
und rdumlichen Plazierung der Aktivititen des Gefiihlsausdrucks, in ihrer performa-
tiven Ausgestaltung und in der sozialen Indikation (wer mufl bzw. darf in welchem
Male mitmachen und was bedeutet es?). Die aktuelle Trauer mischt sich mit ande-
ren Gefiihlen, z.B. Aggression,” mit moralischen Anspriichen und Bewertungen,
religioser Weltsicht, mit Angsten unterschiedlicher Art, mit Gemeinschaftsbildungs-
bediirfnissen u.a.

Die anthropologische Linguistik interessiert sich hauptséchlich fiir die konven-
tionalisierte Darbietung von Emotionen und Affekten durch semiotische Verfahren.
Mit Ochs und Schieffelin (1989) nehme ich Affekt als den tibergreifenden Terminus,
der Gefiihle, Stimmungen und Einstellungen einschlieft. Trauern kann sich z.B.
schnell mit dem Wunsch nach Unterstiitzung durch die Gruppe verbinden.
Weiterhin zeigt sich, dal beim Reden iiber den Verstorbenen ein gemeinsames so-
ziales Gedichtnis hergestellt wird. Immer wieder erzidhlen die Lamentierenden sich
anriihrende Begebenheiten, in die der bzw. die Verstorbene involviert war. Dadurch
bewerkstelligen sie eine geteilte Fokussierung der Begebenheiten, das Entstehen von
Gedichtnis-Bildern (Assmann 1996). Die Erinnerung an Personen wird selbst-
verstiandlich auch durch andere Medien wie z.B. die Photographie organisiert. Aber
der Evokation bestimmter Eindriicke von der verstorbenen Person durch die Rede
tiber sie kommt doch eine herausragende Rolle zu. Es steht in der Entscheidung der
Trauernden, welche Erinnerungen an die verstorbene Person durch Kommunikation
aufrechterhalten werden und welche durch Schweigen vergehen. Der Aufrecht-
erhaltung der Erinnerung kommt auch eine religiose Funktion zu. Wieder und
wieder bekommt man in Georgien zu horen, dafl nur die Person tot sei, von der nie-
mand mehr spreche. Es gilt als moralische Pflicht, die Nahestehenden vor diesem
Tod zu bewahren.

Die Konventionalisierung von Emotionen, die durchaus einen situationsgebun-
denen Pflichtcharakter mit sich bringt, hat nichts mit Zweifeln an der Echtheit der

22 Siehe dazu insbesondere Rosaldo (1993).
23 Seit van Genneps Studie zu Passage-Riten (1909, vgl. dt. 1986) wird die gemeinschaftsstiftende
Funktion von Trauerritualen in der Forschung immer wieder gezeigt.
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Gefiihle zu tun. Wir manipulieren durchaus unsere Gefiihle entsprechend kultureller
Erwartungen - und wir "haben"sie dann tatsidchlich, wie Hochschild (1990) gezeigt
hat. In jeder Kultur konnen Intensititsgrade und im eingeschrinkten Male auch
Authentizititsgrade der Gefiihle von den Gesellschaftsmitgliedern unterschieden
werden. Die Zuschreibung von Authentizitdt hdngt von der Wahrnehmung von
Kohirenz auf mehreren Verhaltensebenen ab. Im Fall der Trauer scheint die Indizie-
rung von Niedergeschlagenheit auf mehreren Ebenen gleichzeitig kommuniziert
werden zu miissen (Korperhaltung, Gesichtsausdruck, Verbales, Prosodie), um als
authentisch zu gelten. Das heifit wiederum nicht, dafl nur diejenigen Trauer empfin-
den, die sie nach aulen zeigen. Feld (1982) weist darauf hin, daf die vokalen und
verbalen Stile des Trauerns zwar interkulturell verschieden sind, es jedoch gemein-
same Merkmale wie Weinen und Schluchzen gibt, die kulturiibergreifend als
Trauerausdruck gelten und sich mit "icons” und "indices” verbinden, die man mit
einem Sich-zur-Erde-Beugen und mit Niedergeschlagenheit assoziieren kann. In
situativen Erfordernissen und in den Indikationsverfahren der Affekte liegen bedeu-
tende interkulturelle Konfliktpotentiale (Lutz/Abu-Lughod 1990).

Uberall auf dem Land gilt es als selbstverstindlich, daB weibliche Familien-
mitglieder und Nachbarinnen lamentieren. Bis vor etwa zwei Jahrzehnten war gutes
Lamentieren-Konnen noch ein entscheidendes Kriterium der Ménner fiir die Wahl
der Ehefrau. Sich vor der Ehe nédher kennenzulernen, galt (und gilt durchaus auch
heute noch) auf dem Lande als unschicklich. Junge Ménner und Frauen entwickelten
also Strategien der gegenseitigen Beobachtung, die auf direkte Interaktion nicht
angewiesen waren. Ménner, die heute um die 50 Jahre alt sind, haben uns erzihlt,
daf} eine Frau, die herzzerreilend klagen konnte, zum einen als attraktiv galt, weil
sie zu tiefen Gefiihlen in der Lage schien, zum anderen aber auch, weil man ja davon
ausging, daf die Ehefrau einen vermutlich einmal selbst beweinen wird und aufer-
dem die eigenen Eltern und Geschwister. Mit einer solchen Frau konnte man also
eine Anwartschaft auf leichte Transition ins Jenseits erwerben.

Derzeit wird das Lamentieren von jiingeren Frauen in der Nihe der Stiddte schon
nicht mehr als selbstverstindlich empfunden. Rituelles Klagen gilt zwar als Aus-
druck von genuinem "Georgisch-Sein", doch dieses iibertrifft heute in der Wert-
schitzung nicht mehr iiberall das "Modern-Sein". Die identititsstiftenden Potentiale
von "Georgisch-Sein" und "Modern-Sein" decken sich nicht, und dieser Unterschied
hat gravierende Auswirkungen auf die Gefiihlspolitik. Westliche Lebensformen
geniefen heute ein hohes Prestige und werden mit Modernitit identifiziert. Da in
Westeuropa und den USA weder lamentiert noch sonstwie extensiv getrauert wird,
kann die neue (postsowjetische) Identitétspolitik schlecht iiber Stirken auf diesen
Gebieten bewerkstelligt werden. Allerdings werden die modernen Enthaltungen vom
Lamentieren innerhalb des Ritualbereichs nicht als Ausdrucksformen von Modern-
Sein interpretiert, sondern in den Rahmen der traditionellen Gefiihlspolitik gestellt.
Es war immer schon moglich, dafl eine junge Frau bei ihrem Ehemann oder Bruder
nicht mitlamentierte; die rituelle Erkldrung lautete dann, ihre Gefiihle seien so stark,
dal sie keine Worte finde. Es war und ist prinzipiell akzeptiert, vor Schmerz
sprachlos zu werden. Diese Akzeptanz wird heute innerhalb der rituellen Kommuni-
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kation auf den Fall derjenigen, denen das Lamentieren zu altmodisch ist, ausge-
dehnt. Junge Frauen sind anscheinend zunehmend zu traurig zum Lamentieren.
Wenn man auBlerhalb des Ritualbereichs tiber Tendenzen in der Praxis der Be-
weinung spricht, hort man allerdings sehr niichterne Einschitzungen zur Verwest-
lichung der Sitten. Geertz (1973) hat auf die eigenartigen Perspektivenbriiche
zwischen rituellem und nichtrituellem Diskurs hingewiesen. Menschen, die inner-
halb des Rituals bestimmte Uberzeugungen ausdriicken, konnen diese jenseits des
Rituals durchaus niichtern analysieren und somit eine Metaperspektive zu erkennen
geben.

Die rituelle Gemeinschaftsbildung nach dem Todesereignis verlduft in Georgien
entlang der Linien der offiziellen Moral. Insofern beherbergt sie auch Konfliktstoff,
da diese Moral nicht von allen gleichermaBen geteilt wird. Am Sarg eines Mannes
finden sich beispielsweise nur die ihm offiziell Nahestehenden, nicht die inoffi-
ziellen Geliebten oder unehelichen Kinder. Diese Personen empfinden es als sehr
bitter, an der offiziellen Beweinung nicht teilnehmen zu diirfen.?*

Die georgische Trauerkommunikation im Todesfall ist auf unterschiedlichen
Ebenen moralisch. Zunéchst hat das angemessene Ausfiihren des Ritualkomplexes
schon einen moralischen Aspekt. Man gilt nicht als guter Mensch, wenn man nicht
ganz bestimmte Handlungen ausfiihrt und Verhaltensweisen zeigt, z.B. sofort die
Nachbarn und Verwandten verstindigt, Kerzen aufstellt, Spiegel verhingt, weint,
schwarze Kleidung anzieht, klagt usw. Viele Gemeinschaftsmitglieder nehmen im
Todesfall eine spezifische Rolle ein. Die Nachbarinnen haben z.B. die Trauerfamilie
mit Essen zu versorgen; die Nachbarn haben die Nachtwache abzuhalten, die
weiblichen Familienmitglieder lamentieren, die ménnlichen bereiten das Begribnis
und die Schlachtung fiir das Traueressen nach der Beerdigung vor. Bestimmte
Personen iibernehmen Waschung, Ankleidung und Bettung des Verstorbenen. Alle
Feste werden fiir mindestens sieben Tage in der Nachbarschaft abgesagt. Die weib-
lichen Haupt-Trauernden verlassen sieben Tage lang nicht das Haus, in dem der
Verstorbene aufgebahrt ist. Ein Jahr lang feiert die Familie keine Hochzeit usw. Wer
sich an diese Normen nicht hilt, gilt nicht als gutes Gemeinschaftsmitglied. Alle mit
der verstorbenen Person verbundenen Menschen, Nachbarn, Kollegen, Verwandte
und Freunde nehmen obligatorisch Abschied, d.h., dal} sie sich zum Sarg begeben,
den engsten Verwandten die Hand schiitteln und Beileidsfloskeln duf3ern.

Wer die kulturell angemessenen Handlungen ausfiihrt, erweist einem Mitmen-
schen und seinem Umfeld die Ehre. So erleichtern die rituell Weinenden dem Ver-
storbenen den Weg ins Jenseits, sie tun Gutes fiir ihn, préasentieren sich dabei aber
auch selbst als gut und ehrenhaft. Dieser Selbstpridsentation werden wiederum Aus-
wirkungen im Diesseits und im Jenseits zugeschrieben: Je besser der Mensch im
Diesseits ("saakao") war, um so besser wird es ihm im Jenseits ("saikio") gehen.

Die Wertschitzung fiir den Verstorbenen wird neben expliziten Thematisierun-
gen insbesondere auch durch Linge und Intensitit der Beweinung und die Anzahl

24 Mit der Geliebten eines Verstorbenen, von dessen Beweinung wir ein Video bekommen haben,
haben wir uns dariiber unterhalten.
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der Trauergiste zum Ausdruck gebracht. Einem Verbrecher wird die Ehre der Be-
weinung nicht zuteil. Alte Frauen in Muxrani wissen von Nachbarn oder Verwand-
ten zu berichten, denen sie "die Erde nicht erweichen" wollten. Das kennzeichnet die
der Lamentation zugeschriebene Funktion fiir den Ubergang vom Diesseits zum
Jenseits. Der Verstorbene kann gemil der kulturellen Innenperspektive auf der
durch Trinen erweichten Erde leichter ins Jenseits gehen. War er ein notorischer
Trinker, der Frau und Kinder schlug, so fillt er bei den Nachbarinnen derart in Un-
gnade, daB} diese ihm ihre Dienste fiir die Transition entziehen. Man kann sich gut
vorstellen, welche disziplinierende Macht den rituell weinenden Frauen dadurch
zukommt. Die Moglichkeit der Lamentation kennzeichnet in der Tat ein weibliches
Machtpotential in der ansonsten sehr patriarchalen georgischen Gesellschaft
(Kotthoff 1999), kommt sie doch einer allerletzten Beurteilung der Person gleich.

Moralitit duBlert sich darin, da3 auf verschiedenen Ebenen des Rituals die Wert-
schitzung fiir die trauernden Hinterbliebenen, die Sterbenden und fiir die Verstor-
benen konstruiert wird.”> Die Art, wie jemand stirbt, gilt oftmals in Georgien schon
als Zeichen fiir die Moralitéit der Lebensfithrung: Leichtes Sterben wird mit mora-
lisch gutem Leben gleichgesetzt, und umgekehrt glaubt man bei langsamem Sterben,
dafB} die sozialen Beziehungen der Person noch in einem unbefriedigenden Zustand
sind, daf} er sich z.B. mit einem Feind noch nicht ausgesohnt hat. Die Verwandten
versuchen dann, den Kontakt zwischen dem Sterbenden und seinem Feind herzu-
stellen.

Trauerrituale sind Formen religiosen Diskurses, in denen kontinuierlich Jen-
seitsvorstellungen inszeniert werden.”® Wenn beispielsweise rituelle Handlungen
vergessen werden, so kann entsprechend der religiosen Ethnotheorien die Gemein-
schaft der Verstorbenen das iibelnehmen und sich an den Nachkommen derjenigen,
die ihre rituellen Pflichten schlecht ausgefiihrt haben, richen, indem sie z.B. etwas
Negatives bewirkt. Die Sorge um das Wohlergehen der Verstorbenen im Jenseits ist
im georgischen Alltag omniprédsent, und sie ist immer gekoppelt an die Sorge um
das eigene Wohlergehen. So wird an jedem Tisch mit Gisten obligatorisch ein
Trinkspruch auf die Verstorbenen dargeboten. Im Hier und Jetzt kann die unange-
messen handelnde Familie (in der z.B. solche Toasts nicht geduBert werden) an
sozialer Reputation einbiiBen (AuBenperspektive), aber sie kann auch Krankheiten
oder anderes Ungliick auf sich ziehen (Innenperspektive). Da jede Familie in einem
engen sozialen Netzwerk lebt, das auch in der Trauer seine Tragfihigkeit erweist, ist
jeder Todesfall ein Ereignis von grofler sozialer Bedeutung. Ehre und Ansehen eines
Menschen werden viel stiarker in Abhingigkeit von der Gemeinschaft gesehen als in
Abhingigkeit von Gott.

Trotz der geringen Rolle, die Gott in dem ProzeB3 zugeschrieben wird, hat das
Ritual ein stark religiose Komponente. Es widmet sich der Fiktionalisierung des
Lebens nach dem Tod. Dabei mufl man sich vergegenwirtigen, daf3 die Kirche in

25  So wird beispielsweise fiir junge, einflureiche Menschen lidnger und intensiver getrauert als fiir
alte Leute oder Menschen mit geringer Reputation.

26 Religion soll hier in Luckmanns Sinne (1991) als ein iiber Ausdruck und Zeichen vermitteltes
Erfahrungssystem verstanden werden, dem es um die Bewiltigung von Transzendenzen geht.
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kommunistischer Zeit nicht opportun war. Die derzeit wieder sehr einfluBreiche
georgische orthodoxe Kirche spielte jahrzehntelang kaum eine Rolle. Umso leben-
diger waren die Volksreligion und das "unsichtbar Religiose" im Sinne von
Luckmann (1991), das keiner Institution bedarf und in Alltagsaktivititen eingebettet
werden kann. An jeder Tafel wird ein Trinkspruch zur Erinnerung an die Toten
geduflert. Indem der Tischherr die Toten ehrt, kann er seine eigene Ehrbarkeit
demonstrieren. Das stete Einwirken von Handlungsdimensionen aufeinander ergibt
die spezifische Reflexivitit des Moralischen. Eine Frau, die in der Beweinung viele
positive Worte iiber den Verstorbenen findet, rekonstruiert diesen als guten Men-
schen, damit zugleich die moralischen Standards der Kultur, gleichzeitig aber auch
sich selbst als das Gute wahrnehmend, somit selbst gut seiend. Sofern ihre Worte die
Anwesenden bewegen, wecken oder verstirken sie auch in diesen die "richtigen"
Gefiihle, in denen man sich vereint weif}. So wird die geteilte Moral affektiv unter-
fiittert. Ehrerweise ehren denjenigen, dem sie gelten, und gleichzeitig diejenigen, die
sie dulern.

Zunidchst ist das Lamentieren selbst eine moralische und religiose Pflicht, die
gleichzeitig als natiirlicher Gefiihlsausdruck gilt. Allerdings wird in allen geor-
gischen Regionen konzediert, da3 das Klagen auch eine Fihigkeit darstellt, die nicht
jede besitzt und erst recht nicht jeder. Diejenigen, die schon lamentieren, konnen so
auch eine positive Reputation als gute Menschen und als Kiinstlerinnen des
Schmerzes erwerben (Kotthoff 1999). Sie versprachlichen nicht nur den eigenen
Gram und die eigene Verzweiflung, sondern die Gefiihle vieler Anwesender. Es ist
ihre Aufgabe, die Gefiihle anzustacheln und die Tridnen richtig zum FlieBen zu brin-
gen.

5. Moral und Ehre in georgischen Trauerritualen

In georgischen Lamentationen wird die Trauer auf eine Weise vergemeinschaftet,
daB fiir die Hinterbliebenen positive gemeinsame Erinnerungsbilder entstehen. Mif3-
billigung der Handlungen der Verstorbenen hat keinen Platz. Das, was nicht gut war,
bekommt in der Formung des Gedéchtnisses keinen Platz zugewiesen, sondern darf
dem Vergessen anheimfallen. Neben der Gedichtnisformung findet im Ritual auch
die Verarbeitung der Trauer statt. Das Gefiihl der Trauer wird dadurch, daBl es auf
eine gattungsspezifische Weise ausgedriickt wird, in einen formalen Gestaltungs-
prozef3 integriert, der die Intensitit des Gefiihls zwar fordert, gleichzeitig aber genug
Distanz kreiert, um diesen anspruchsvollen Ausdrucksprozef3 iiberhaupt vollziehen
zu konnen.

Alle Aktivititen, vom Einkleiden der Verstorbenen iiber das Zubereiten des
Trauerschmauses bis zur Themengestaltung in der Beweinung, gehen in sozialer
Kooperation vonstatten. In diesen Handlungsgefiigen haben alle Hinterbliebenen
ihren Platz. Allen ist die Moglichkeit gegeben, durch das Ausmal} ihres Engage-
ments, dem Verstorbenen und seinen engen Verwandten mehr oder weniger "pativi/
Ehre" zu bezeugen. Aktivititen des Ehrens stiften wechselseitig die Identitédt der Ge-
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ehrten und die der Ehrenden. Da die Verstorbenen die zentralen Objekte der Ehr-
erweisung sind, liegt eine besondere religiose Dimension der georgischen Trauer-
praktiken darin, diesen durch diesseitige Ehrbezeugung im Jenseits Wohlbefinden zu
verschaffen. Viel stirker als in unserem religiosen Denken ist das Wohlergehen der
Verstorbenen in Abhidngigkeit vom moralischen Handeln der Hinterbliebenen
gedacht. Den Kern des georgischen "pativi"-Konzeptes kann man als Gegenseitig-
keits- oder Abhingigkeitsbeziehung definieren. Die Ehre eines Menschen wird
grundsitzlich in Abhéngigkeit von Bestitigungen anderer gedacht. Wer allerdings
zu wenig Bestitigung zuriickgibt, bringt gleichzeitig seine eigene Ehre in Gefahr.

Das Konzept der Ehre hat durchaus auch eine materielle Seite, weil Reichtum
viele Handlungsoptionen erdffnet.”” Reichtum wird innerhalb des Ritualkomplexes
nicht per se als ehrenhaft behandelt; doch wenn er fiir die Gemeinschaft verwendet
wird (wie im Falle von Elikos Familie) oder z.B. zur Veranstaltung groBer Trauer-
tafeln, kann er in den Lamentionen zur Steigerung der Wertschitzung des Spenders
zum Ausdruck gebracht werden.

Generell gibt es in allen Gesellschaften viele Optionen, z.B. materielle, kiinstle-
rische, positionsbezogene, verhaltensbezogene, die soziale Anerkennung generieren
konnen, so auch in Georgien. Im Kontext der Trauerrituale iberwiegt die moralische
Komponente der Ehre, und das heiBt in Georgien: die gemeinschaftsbezogene.”
Einem Menschen wird nicht in seiner Eigenschaft als Minister oder Bildhauerin
gehuldigt, sondern darin, wie er oder sie die sich daraus ergebenden Moglichkeiten
zum Wohle seiner Mitmenschen genutzt hat.

Wenn eine Frau gut lamentiert, also die Regeln der Gattung mit Originalitit zu
verbinden weif3 und die Anwesenden mit ihrer Trauer anstecken kann, erhoht sie ihr
Ansehen in der Gemeinschaft eben durch diese ihre Kunst, die sie in den Dienst der
Verstorbenen und ihrer Familien stellt. Das georgische System der Ehre basiert auf
einem Ausgleich von Geben und Nehmen. Es verbindet ideelle, praktische und ma-
terielle Dimensionen. Betont werden soll aber abschlieBend, dal im georgischen
Trauerritual nicht nur individuelle Ehre und Gruppenehre verkniipft werden, sondern
auch die Moral der Verstorbenen mit der Moral der Lebenden.

27 Bloch (1977) ist der Meinung, die Ehre-Hierarchie einer Gesellschaft diene immer dazu, die wah-
ren Besitz- und Machtverhiltnisse zu verschleiern. Fiir Georgien sehe ich Ehre-Hierarchien kon-
textgebundener. In vielen Zusammenhingen ist es eher so, dal Besitz- und Machtverhiltnisse
Menschen giinstige Anwartschaften auf hohe Positionen in der Ehre-Hierarchie verschaffen kon-
nen. Sie garantieren diese aber nicht. Die Positionen bediirfen der kontinuierlichen ehrerweisenden
Aktivitdt der Gruppe.

28  Siehe Vogt (1997b) zur Diskussion verschiedener Konzepte von Ehre.



1.3
Predigten, Moralpredigten und Moral predigen’

Thomas Luckmann

1. Einleitung

Man kann zwar annehmen, daf infolge der gattungsbedingten elementaren Ge-
gebenheiten des menschlichen Lebens moralische Kommunikation zu allen Zeiten
und in allen Gesellschaften und Kulturen unter den verschiedensten Lebensbedin-
gungen gemeinsame Grundziige aufweist. Doch sind die historischen Unterschiede in
den sozialstrukturellen Bedingungen der Lebensfithrung (und dadurch auch des von
ihr sowohl bedingten wie sie auch mit-erzeugenden kommunikativen Handelns) grof3
- so grof}, daB es leicht verstidndlich ist, warum auch die historischen Formen
moralischer Kommunikation, ebenso wie die historischen Formen der Moral,
unterschiedliche Konturen aufweisen.’ Sogar Formen des Moralisierens, von denen
man annehmen darf, daB sie recht unmittelbar den Grundgegebenheiten
menschlichen Zusammenlebens entstammen, wie Klagen, Preisen, Vorwerfen usw.,
diirften, wiewohl universal, von Gesellschaft zu Gesellschaft und Epoche zu Epoche
in verschiedenen sozialen Milieus eigene Auspriagungen erhalten haben; also auch in
unserer Zeit. Der kommunikative Haushalt einer Gesellschaft enthilt aber nicht nur
historische Varianten universaler oder fast universaler Formen moralischer
Kommunikation. Der Grad der Komplexitit der gesellschaftlichen Organisation des
Lebens ist von archaischen Gemeinschaften iiber Hochkulturen zu modernen
Gesellschaften so unterschiedlich und die Gesellschaftsstrukturen weichen
voneinander so stark ab, daf} es sehr wahrscheinlich ist, daf} in ihren kommunikativen
Haushalten spezifische Formen, unter Umstdnden sogar voll ausgebaute Gattungen,
vorhanden sind, die in anderen Epochen und Gesellschaften fehlen.

2. Moralpredigt: Eine Begriffsklirung
Es ist zwar selbstverstindlich, dal komplexe, gesellschafts- und epochenspezifische

Gattungen nicht plotzlich aus dem Nichts auftauchen. Sie konnen verschiedene
Abstammungen aufweisen. Einmal mogen sie im Verlauf der Generationen aus

1 Eine frithere Fassung eines Teils dieses Beitrags erschien unter dem Titel "Moralpredigten in der
modernen Gesellschaft?" in: Tyrell, Hartmann/Krech, Volkhard/Knoblauch, Hubert (Hrsg.),
Religion als Kommunikation. Wiirzburg: Ergon, 1998, 391-416.

2 Vgl. Kapitel 1 und 2 in Band 1.
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einfacheren, in universalen Elementen des lebensweltlichen Alltags verankerten
Formen ausgebildet worden sein. Zum anderen konnen sie aber auch von funktional
und strukturell gleichartigen Gattungen der eigenen Tradition sozusagen "geerbt",
aber den eigenen Erfordernissen soweit angepalit worden sein, da3 man nicht von
einer schlichten Kontinuitit der frilheren Gattung sprechen kann. Und schlieBlich
mag sie von anderen Kulturen "geborgt" und in neue Zusammenhinge gestellt
worden sein. In den letzten zwei Fillen verschiebt sich im Vergleich zum ersten die
Bedeutung elementarer Formen moralischer Kommunikation um eine Stufe: Sie sind
in die Ausbildung der Gattung nicht direkt, wohl aber iiber den Umweg der
vermittelnden anderen Gattung eingegangen.

Wihrend Abstammungsverhéltnisse bei schriftlichen historischen Gattungen
meist verhdltnismiBig leicht rekonstruierbar sind, ist das bei miindlichen historischen
Gattungen weitaus schwieriger. In Schrifttexten, mit einer gewissen Ausnahme der
rhetorischen Tradition, findet man gegebenenfalls wertende, meist abwertende und
bestenfalls ungenau rekonstruierende Erwidhnung miindlicher Formen der
Kommunikation, kaum aber verldBliche Dokumentationen. Am allerschwierigsten ist
es, einen ordentlichen Nachweis fiir Gattungsgenealogien zu fithren, wenn diese in
universalen, elementaren Formen der Kommunikation vermutet werden, so
selbstverstiandlich es auch ist, dal es irgendwann einmal wohl eine Ahnenschaft
dieser Art gegeben haben mufl. Da die kommunikativen Grundformen im
unmittelbaren und wechselseitigen sozialen Handeln miindlich und bis in die jiingste
Zeit nicht schriftlich oder sonstwie vermittelt auftreten, sind sie uns direkt - in einer
vergegenwirtigenden Version - nur heute, nicht aber historisch, zuginglich
(Bergmann 1985).

Folglich wird man bei bestimmten Bausteinen einer komplexen Gattung, die mit
elementaren kommunikativen Formen der tiglichen Praxis strukturelle Ahnlichkeiten
und funktionale Aquivalenz aufweisen, zwar mit einiger Glaubwiirdigkeit
argumentieren diirfen, dafl sie, als Bestandteile einer Gattung, universale Grund-
formen der Kommunikation "reprédsentieren"; wie und wann sie aber in die Gat-
tungsbildung tatsdchlich eingetreten sind, muf3 meist offen bleiben. Letztlich gilt
hier, da man - um im Bild zu bleiben - keinen genetischen Test durchfiihren kann,
der Spruch: Pater semper incertus.

Unter diesen Umstidnden muBte sich in unseren Untersuchungen wiederholt die
Frage nach der Moglichkeit einer Verallgemeinerung von Aussagen stellen, die sich
aus Analysen des aus der jiingsten Gegenwart stammenden deutschen Datenkorpus
ergaben. Inwiefern durften die einer Gesellschaft, einer Epoche, ja vielleicht nur
einem sozialen Milieu eigenen, auf bestimmte Funktionen gerichteten und als
spezifische Gattungen verfestigten kommunikativen Formen auf als universal zu
vermutende Grundformen zuriickgefiihrt werden?

Wie ist hier eine Form der moralischen Kommunikation einzuordnen, die uns
allen wohlbekannt ist, die Moralpredigt? Aufler der Untersuchung des "Worts zum
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Sonntag"’ hatten wir unser Augenmerk auf keine Gattungen gerichtet, die kirchlich-

institutionell bestimmt waren, also auch nicht auf kirchliche Predigten. Dennoch sind
wir nicht von ungefihr auf die Idee gekommen, in unserem Datenkorpus nach
"Moralpredigten” zu suchen. Wir sind auf das Thema in einem anderen
Zusammenhang gestoBen. Vor dem Hintergrund der gattungstheoretischen Uberle-
gungen ist schon in den Untersuchungen von Klatsch, Vorwiirfen, Entriistungs-
sequenzen, Belehrungen usw. auch die Alltagseinsicht bestitigt worden, da3 Mo-
ralisieren meist eine riskante Angelegenheit ist. In diesem Zusammenhang fiel auf,
daB mit der Formulierung "Moral predigen" etwas gemeint ist, das von den Adres-
saten nicht gerade hochgeschitzt wird, erst recht nicht, wenn dem anderen die
moralische Berechtigung zu einer solchen Titigkeit nicht zugestanden wird. Das sei
an einem Beispiel gezeigt:

TACHELES #1 (Talkshow, ZDF 9.5.1996, vereinfacht)

(Eine Fernsehdiskussion zwischen BehOrdenvertretern und Gegnern von
Gorleben-"Atomtransporten" nach Demonstrationen mit Schienendemontage.
Johannes Gross (Moderator): M, Kurt-Dieter Grill: G, Heinz Laing: L,
Undine von Blottnitz: B, JUrgen Trittin: T)

01 G: (.) keinen Polizeischutz; (-) 'hh und Sie:
02 und viele andere die in Gorleben 'hh

03 sozusagen: (.) en (.) eh Krieg provozieren.
04 L: WIE BITTE?

05 B: ( )

06 [sagen Siemal ( )=sagen Sie mal (-) also
07 L: DAS NEHMEN SIE ZURUCK. (—) das nehmen Sie zuriick.
08 G: [(den Krieg provozieren.) (0.5) Sie (.)]
09 0: ( )

10 G: =die den Krieg provozieren.

11 (): 1lso—

12  G: I:a(l )

13 G: das sind ( ) AUCH SIE

14 GEGEN ATOMKRAFTWERKE demonstrieren (——)

15 (G) = r( )7

16 (): | ( ) |

17 B: LSAGEN SIE MAL (.) JEMAND.! (——) DER SICH
18 SICH SEIN BURO (-) SEIN [ (-) BURO

19 ( ) VON EINER BRAUFIRMA
20 BEZAHLEN LART DIE DARAN ( )
21 (): ist Absicht. Und DIE SOLLTEN HIER RUHIG

22 [SEIN. UND NICH SOLCHE (.) LUGEN

23 VERBREITEN. VERDAMMI NOCHVMAL.

24  G: ach (=) Frau von f( )

25 (): |:NEI: ::N. das stj_mm‘r,:|

26 doch nich. (-) stimmt doch nich. (0.5)

27 stimmt nich. (—) stimmt doch nich.

3 Vgl. Ayal (1997a) und Kapitel 1.4 in diesem Band.
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In der Diskussion kommt es zum Eklat als der Behordenvertreter G gegen die an-
wesenden Transportgegner ("Sie und viele andere die in Gorleben", Z. 01-02) in
gelassener ruhiger Stimme die schwere (nur durch das "sozusagen", Z. 03, etwas
abgeschwichte) Beschuldigung erhebt, "den Krieg zu provozieren" (Z. 03). Darauf
Emporung (ein lautes "Wie bitte", Z. 04), eine ebenfalls laute in Befehlston vorge-
brachte Aufforderung "Das nehmen Sie zuriick" (Z. 07), gleich darauf die ruhiger
wiederholte (Z. 07) Aufforderung an G, das Gesagte zuriickzunehmen und, in
Uberlappungen die Wiederholung der Beschuldigung (Z. 08), Stimmengewirr und
noch einmal "die den Krieg provozieren" (Z. 10).

Nach weiterem Stimmengewirr folgt dem Angriff auf die politische Moral der an-
und abwesenden demonstrierenden Gegner der Atommiilltransporte ein laut und
bedichtig vorgetragener Angriff auf die personliche Moral des Beschuldigers (Z.17-
23).4 So interessant es wire, auch hier das moralisierende Hochschaukeln von
Vorwurf und Gegenvorwurf weiter zu verfolgen, wird hier ein anderer Aspekt
betrachtet.”

Im AnschluB an einen mifigliickten Schlichtungsversuch des Moderators (die hier
anwesenden Gegner der Transporte hitten ja fiir sich selber die Anwendung von
Gewalt ausgeschlossen) formuliert G eine Variante der ersten Beschuldigung:

TACHELES #2 (Talkshow, vereinfacht)

106 G: und wer Demonta::ge von Schienen als

107 Erfolg feiert. (-) 'hh der etwasq=
108 B: [rz%i::) S]
109 G: =mit Gewalt zu tun haben. (=) 'hh Ich

110 brauche jedenfalls um meine politischen
111 Auseinandersetzungen zu fiihren; 'hh weder
112 Thnen noch irgendjemand anders (.) zu—

113 damit zu dro:hen daR ich seine Schienen (.)
114 Tdemon [tiere 'hh oder ihn Tblockiere] oder=
115 L: ( )

116 G: =sonst [irgendetwas. 'hh Ich wirde ] Sie=
117 ()= (unglaubliche Anschuldigung)

118 G: Twirklich— (0.5) ich wirde (-) ( )

Variationslos ist der Inhalt der Retourbeschuldigung, nur dafl sie diesmal von T
vorgetragen wird:

TACHELES #3 (Talkshow, vereinfacht)

119 T: [Sie lassen sich lieber von]:
120 (): ( )=
121 T: =Bauunter [nehmern Thr Bliro einrichten]:
122 (): ( )
123 T: =die an der
4 "Jemand, der" gehort in die "Wer-der"-Familie Kategorischer Formulierungen. Uber deren morali-

sierende Funktion vgl. Band 1, Kapitel 3.3.
5 Zu Vorwiirfen siehe Band 1, Kapitel 4.2.3.
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124 T: [At— (.) die an dem Standort=Gorleben was verdienen. n]
125 G: Herr (.) Herr ( ). (—) ich=wubte daBl Sie die alte
126 G: Kam[gilgn bringen] (.) ( ) waSj

127 T: TURLICH! ( )=

128 G: ENeues bringen (——) ja eh: ::]

129 T: =SIND KEINE ALTEN Kamellen. - DASS

130 B STE (.) DASS W SIE:: M HIER SICH VER- (.)

131 W ERLAUBEN. (——) M ANDERN M [IMORA:L W ZU=

132 ((Applaus)) |

133 B: Lis ne=

134 =Frech [heit]

135 G: Jja?

136 T: =PREDIGEN. DAS M FINDE B ICH @ AN H DER ®

137 GRENZE M DES M ERTRAGLICHEN. W (=) MUSS m

138 ((Applaus))

139 T: ICH m IN m TALLER m TDEUTLICHKEIT W

140 ((Applaus, Buh-Rufe aus dem Publikum))

141 T: SAGEN.

142 B: AUSGERECHNET SIE:

143 ((Applaus, Buh-Rufe aus dem Publikum))

DaBl ein Vorwurf mit einem Gegenvorwurf beantwortet wird, ist zwar nicht unge-
wdohnlich.® Die Haltung des Behdrdenvertreters G ist jedoch betont - und wie es sich
zeigte: provokant - gelassen und geduldig. Seine Vorwiirfe werden ermahnend, man
hat den Eindruck "von oben herab" oder gar als eine die Autoritit des Rechts fiir sich
beanspruchende Anklage vorgebracht. Die Adressaten B und T reagieren jedenfalls
entriistet und mit Gegenvorwiirfen, welche die moralische Autorititsanmalung des G
untergraben sollen.” Die Diskussion ist als Beispiel einer offentlichen
moralisierenden Auseinandersetzung in vielerlei Hinsicht interessant und wiirde eine
genauere Analyse verdienen. Im vorliegenden Zusammenhang greifen wir jedoch nur
die Formulierung 'Moral zu predigen' auf. Wie kommt es, dal} sie in einer scharfen
politischen und ideologischen Auseinandersetzung zur negativen Kennzeichnung,
man kann sagen: emporten Brandmarkung einer die politische Moral betreffenden
Anschuldigung eingesetzt wird?

Der Begriff der Predigt bezeichnet in den abendlindischen, vom Christentum
gepriagten Kulturen eine historische, kirchlich-institutionell bestimmte kommuni-
kative Gattung. Die Gattungsbezeichnung ist (noch) Bestandteil des Wissensvorrats
unserer Gesellschaften, obwohl genaueres Wissen iliber die Gattungsmerkmale nur
mehr begrenzt vorhanden ist. Die Bezeichnung kann im gegebenen Zusammenhang
in dieser Bedeutung selbstverstindlich auch von Kirchenfernen verwendet werden.
Obwohl die Predigt fiir sie selbst nicht mehr einen regelmiBigen - und fiir

6 Vgl. wiederum Band 1, Kapitel 4.2.3.

7 In der klassischen Rhetorik der Gerichtssphire wird durch die anticategoria "die
Kompromittierung des Ankldgers und damit Erweisung seiner Unzustdndigkeit bezweckt", und
zwar entweder durch Vorwurf des gleichen crimen, oder es wird wie hier "dem Anklidger ein
anderes factum als crimen" vorgeworfen (Lausberg 1990, 108).
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viele nicht einmal einen gelegentlichen - Bestandteil der kommunikativen Praxis
bzw. Erfahrung bildet, ist zumindestens das Wissen, da da vor allem "Moral
gepredigt" wird, weit verbreitet.

Andererseits trifft man, wie im zitierten Beispiel, auf Formulierungen, in denen
von "Moral predigen" die Rede ist, die aber mit Moralpredigten im eben erwihnten
Sinn nicht viel zu tun zu haben scheinen, abgesehen davon, daf} sich Vorwiirfe "von
oben herab" und Moralpredigten auf moralische Autoritit berufen und dal man sich
weder Vorwiirfe noch Moralpredigten gern anhort, Vorwiirfe, weil man dadurch
einer Form von Miflachtung gewahr wird, und Moralpredigten zusétzlich noch ob
des damit verbundenen taedium.

Meint man mit "Moralpredigt" nicht mehr - aber auch nicht weniger - als eine
nachdriickliche Art der moralischen Ermahnung, dann ist mit ziemlicher Sicherheit
anzunehmen, daf} sie - zwar vielleicht anders bezeichnet - iiberall praktiziert wurde,
wo Menschen in stetiger Generationenfolge zusammenlebten und sich moralische
Traditionen ausgebildet hatten. Das Wort "Predigt", erst recht aber "Moralpredigt"
verwenden wir heutzutage umgangssprachlich hiufig in diesem allgemeinen,
bezeichnenderweise meist negativ gefiarbten Sinn, ndmlich dann, wenn wir finden,
daB uns jemand seine Moralvorstellungen aufdringen will. Der Wortgebrauch selbst
ist ein moralisierender: Wer Moral "predigt", ist ein (ungerufener) "Moralapostel".

Der Begriff fiir die Tétigkeit "predigen", der hier in der Kombination "Moral
predigen" auftritt, ist jedoch alles andere als universal. Bei der unspezifischen Ge-
brauchsweise des Wortes diirfte es sich um eine Metapher handeln, die auf der
Erinnerung an eine ganz bestimmte Gattung beruht. "Moralpredigt" meint zum einen
die historisch und gesellschaftlich begrenzte Gattung, die "kirchliche Moralpredigt".
Wenn man die gottesdienstliche Tatigkeit einer kirchlichen Amtsperson bezeichnen
will, wird man sagen, dall der Pastor oder Pfarrer eine "Moralpredigt” hilt, wohl
wissend, da3 dabei Moral "gepredigt" wird. Wenn man zum anderen ohne Bezug auf
eine kirchliche Veranstaltung sagt, dal jemand Moral "predigt", geschieht dies sehr
wahrscheinlich noch immer in einer, wenn auch noch so verschwommenen Erin-
nerung an die kirchliche Gattung, obwohl man mit dem Wort eine vermutlich
universale Form der moralischen Kommunikation, das sozusagen nichtamtliche
"Predigen" von Moral, bezeichnet. Der Begriff hat offenbar die Grenzen der Insti-
tution lbersprungen und wird fiir unerwiinschte moralische Ermahnungen und
Belehrungen iiberhaupt verwandt.

Die Funktion ist in einem allgemeinen, unspezifischen Sinn, ndmlich dem der
moralischen Ermahnung, in beiden Fillen dieselbe. Sind aber auch die Strukturen
der damit bezeichneten kommunikativen Tétigkeiten einigermaf3en dhnlich? Die voll
entwickelte Struktur und Einbettung in einen bestimmten Ritus - dariiber wird sofort
etwas mehr zu sagen sein - der kirchlichen Moralpredigt, die der Amtsprediger erst
erlernen muB, ist in den alltdglichen Fillen, in denen man jemandem vorwirft, da§ er
Moral "predigt", selbstverstindlich nicht anzutreffen.
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Heif3t das, daBl man im kommunikativen Haushalt heute nur entweder die kirchli-
che Moralpredigt oder das moralische "predigen” im (gattungs-) unspezifischen Sinn
des Wortes antrifft? Oder gibt es noch eine dritte Moglichkeit, gibt es Formen des
Moralisierens, die solche Ahnlichkeiten nicht nur mit der allgemeinen Funktion,
sondern auch mit der Struktur der kirchlichen Moralpredigt aufweisen, dal man zu
ihrer Bezeichnung den Begriff "Moralpredigt" auch in einem spezifischen, von der
kirchlichen Gattung iibernommenem Sinn, verwenden darf? Mit anderen Worten,
werden auch auflerhalb der Kirche "Moralpredigten” gehalten, die als Gattung der
kirchlichen dhnlicher sind als das, was man im Volksmund "Moral predigen" nennt?

Trife dies zu, wiirde der kommunikative Haushalt unserer Gesellschaft drei
funktional gleichgerichtete, strukturell und institutionell aber unterschiedliche
Formen enthalten: das "Predigen" von Moral als einer elementaren Form des
Moralisierens, mit einem aus der kulturellen Erinnerung geborgten, etwas ungenauen
Etikett; die kirchliche Moralpredigt als kommunikatives Fossil; und eine nicht-
kirchliche Erbin der kirchlichen Moralpredigt, funktional und strukturell, nicht aber
institutionell gleichartig. Dies sind Vermutungen, die zunichst von einer ersten
Sichtung relevanter Teile unseres Datenbestands angeregt, im gattungstheoretischen
Rahmen verdichtet und wiederum als Fragen an die Daten gestellt werden.

3. Die kirchliche Moralpredigt

Auf die geschichtliche Ausbildung der inneren Struktur und der rituellen Einbettung
der kirchlichen Moralpredigt als Gattung, im Gegensatz zum alltdglichen "Predigen”
von Moral, ist bereits hingewiesen worden. Ein Riickblick auf die Geschichte der
kirchlichen Moralpredigt soll in Umrissen ein Bild davon geben, wie sich bestimmte,
auch dltere Formen des Moralisierens im neuen religios-institutionellen
Zusammenhang zu einer der Unterarten einer selbstidndigen und bedeutenden
Gattung verfestigten.®

Die kirchliche Moralpredigt enthilt Elemente moralischer Kommunikation, die in
verschiedenen Ausprigungen universal sein diirften, so z.B. Mahnen, Anklagen,
Drohen, Warnen, Rufe zur Umkehr. Es liegt auch nahe anzunehmen, da3 Verbin-
dungen dieser Formen {iiberall auftreten konnen. Eine Frage, der nachgegangen
werden konnte, ist, ob sich dariiber hinaus Gattungen, die mit der Moralpredigt nicht
nur funktionale, sondern auch wenigstens entfernte strukturelle Ahnlich-

8 Ein gut zugingliches Werk zur Predigtgeschichte ist W. Schiitz (1972). Siehe auch Niebergall
(1955). Ein ilteres, auch fiir die frithen Phasen der Predigtgeschichte ausfiihrliches katholisches
Gegenstiick findet man im Handbuchartikel (Art. Predigt, sign. Keppler) bei Wetzer und Welte
(1897). Ein neuerer evangelischer, mit einer umfangreichen Bibliographie versehener
Handbuchartikel (Art. Predigt, sign. Gert Otto) im Evangelischen Kirchenlexikon (1992) beklagt,
daf "eine neuere Gesamtdarstellung der Predigt und der Predigtlehre fehlt".



Moralpredigten 87

keiten aufweisen, in anderen Kulturen ausgebildet haben. Als kommunikative
Gattung (bzw. Untergattung oder Gattungstyp) mit einer institutionell festgelegten,
hochgradig verbindlichen Struktur entstand sie jedenfalls nur im Christentum, unter
ganz bestimmten historischen Bedingungen: nicht als eine selbstindige Form des
Moralisierens, sondern als eine funktional differenzierte Form der kirchlichen
Predigt. Thre Geschichte ist ein Teil der Predigtgeschichte. Bei der Entstehung und
Weiterentwicklung der Moralpredigt galten also zugleich die Bedingungen, die in
die Ausformung der kirchlichen Predigt als Gattung eingegangen sind.”

In Predigttradition und -theorie wird die Predigt allgemein auf die "Verkiindi-
gung Jesu" zuriickgefiihrt, so wie diese in den Evangeliumslogien vermittelt wurde.
Zudem konnen die Paulusbriefe, mit ihren Auslegungen des Evangeliums und Er-
mahnungen an die Gemeinden als eine erste Schriftform der Predigt gelten. In der
historischen Forschung neigt man allgemein dazu, den Anfang der Predigt im
eigentlichen gattungsgeschichtlichen Sinn bei den "Kirchenvitern" zu suchen,
insbesondere bei Origen mit seiner Homiliensammlung, Augustin und schlielich
Gregor dem Grofen, der schon zur mittelalterlichen Predigtpraxis tiberleitet. Wie-
wohl aus verschiedenen anderen, dlteren wie zeitgendssischen kommunikativen
Formen schopfend, entwickelte sich die Predigt seit der frithesten Kirchengeschichte
als eine charakteristisch christliche Form der "geistlichen Rede" (oratio sacra).w Sie
war zunichst (wie bei der weiteren Ausbreitung des Christentums auch spiter) - und
noch vor ihrer strukturellen Festlegung - apostolische Missionspredigt, bald danach
auch Gemeindepredigt. Im Lauf der institutionellen Verfestigung des Ritus bekam
sie einen festen Platz in der Liturgie, der Veranstaltungsordnung des christlichen
Gottesdienstes. Spitestens im 3. Jahrhundert war die Predigt schon zum
regelméBigen Bestandteil des Gottesdienstes geworden. Zugleich durchlief sie eine
bestimmte inhaltliche Entwicklung: Von der Patristik an wird sie immer stdrker an
Bibelexegese gebunden. Sie folgt der Lesung des Evangeliums, legt die Textstelle
aus, worauf man die Anwendung anschlieBt. Die Homilie, "die dlteste Form der
Schriftauslegung”, beschrinkt sich nicht auf die explicatio, sondern ist vom Anfang
an auf applicatio gerichtet."

9 Max Weber (1922, 265) hat auf die Eigentiimlichkeit der Predigt im Zusammenhang religioser
Kommunikationsformen hingewiesen: "Kollektivbelehrung iiber religiose und ethische Dinge im
eigentlichen Sinn des Wortes ist normalerweise Spezifikum der Prophetie und der prophetischen
Religion. Was auBlerhalb ihrer auftaucht, ist ihr nachgeahmt. Ihre Bedeutung schrumpft
regelméBig, wo immer die offenbarte Religion sich durch Veralltéiglichung in einen Priesterbetrieb
verwandelt und steht in umgekehrter Proportion zu den magischen Bestandteilen einer Religion
(...). (...) in der christlichen Religion bedeutet sie um so mehr, je vollstindiger die magisch-
sakramentalen Teile eliminiert sind."

10 "Die Praxis des Synagogen-Gottesdienstes, zeitgenossische Redeformen wie z. B. die kynisch-
stoische Diatribe und nicht zuletzt der kerygmatisch-missionarische Charakter der
neutestamentlichen Uberlieferung sind neben den sozialgeschichtlichen und politischen
Rahmenbedingungen mitbestimmende Faktoren in der Entstehungsgeschichte der christlichen
Predigt." (Evangelisches Kirchenlexikon 1992, 1305; Handbuch-Querverweise ausgelassen)

11 Nach Trillhaas (1974, 20) setzt diese frithe Form die fortlaufende Lesung (lectio continua) voraus;
nach der karolingischen Reform der Messe "lost sich diese fortlaufende Schriftlesung deutlich auf, und
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Diese fiihrt zum Aufruf, das Leben nach dem Evangelium auszurichten. Der
moralische Appell ist durch den Glauben motiviert. Das Moralisieren, im theolo-
gischen Verstindnis die Unterweisung im Evangelien-gerechten Leben, war eine der
(spéterhin auch in der homiletischen Theorie unterschiedenen) Bestimmungen der
sich entwickelnden kirchlich-institutionellen Gattung Predigt. Das heif3t, daf} eine der
Funktionen, welche die Predigt in der Gesamtliturgie von Anfang an zu tibernehmen
hatte, moralische Unterweisung und Ermahnung war.'* Diese Funktion hat sie trotz
aller dogmatischen Unterschiede in deren Gewichtung nie verloren. Aber erst eine
Betonung dieser Funktion und ihre im Vergleich zur Schriftauslegung andersartige
rhetorische Ausgestaltung fiihrten zur Entstehung eines besonderen moralisierenden -
"sittlich unterweisenden und ermahnenden” - Predigttyps.'® Dies diirfte noch vor der
gattungsmifig verbindlichen Festlegung der kirchlichen Predigt der Fall gewesen
sein. So wird schon der frithchristliche Zweite Klemensbrief, dessen Entstehungszeit
in den Zeitraum zwischen 120 bis 140 unserer Zeitrechnung gelegt wird, als erstes
Schriftbeispiel einer Moralpredigt genannt (Offner 1982)."*

Die Moralpredigt schlofl Elemente moralisierenden Sprechens ein, die in #lteren
Schichten der "geistlichen Rede" festere Formen angenommen hatten. Die
wichtigsten, die als solche auch dokumentiert sind, stammen aus der alttestamen-
tarischen Unheilsprophetie und Mahnrede.” Die Verbindung von Umkehrruf und
Schilderung kommenden Unheils hat also Wurzeln in dlteren Gattungen. Diese
beruhen zweifellos auf gattungsmiBig nicht verfestigten Formen. (Die Androhung
boser Folgen, wenn der Aufruf zur Besserung nicht befolgt wird, ist sicher nicht erst
seit dem "Struwwelpeter" in die praktische Alltagspddagogik eingegangen.) Neben
dieser Verbindung von Umkehrruf und Unheilsprophetie haben vermutlich auch
andere, strukturell in unterschiedlichem Grad verfestigte Formen des Moralisierens
auf die Entstehung der Moralpredigt im Rahmen der Gattungsgeschichte der
Predigt einen unmittelbaren EinfluB ausgeiibt. Das diirften vor allem verschie-

es werden den einzelnen Sonntagen bestimmte epistolische und evangelische 'Abschnitte’ ('Peri-
kopen') zugeordnet".

12 "GemaiB der allegorischen Methode aber hatte doch jede Schriftstelle ihren moralischen Sinn, war
also zur Gesetzespredigt verwendbar." (Fendt 1970, 54)

13 Die Entfaltung des als "Gesetzespredigt" verstandenen moralisierenden Predigens jedoch mufite
sich erst gegen das paulinische Konzept der "Freiheit des Christenmenschen” durchsetzen. Der
Widerspruch wurde theologisch iiberwunden: "Soweit das A.T. Zeremonialgesetz ist und
Volksgesetz, ist es abgetan, aber soweit es sittliche Vorschriften gibt, bleibt es auch im neuen
Bund bestehen (...). Die christliche Gesetzespredigt war fertig. Sie wurde im 1. und 2. Jahrhundert
nach Chr. reichlich geiibt." (Fendt 1970, 53) Freilich wird die Moralpredigt als sittenermahnender
Predigttyp oder gar Untergattung der Predigt erst in der spdteren homiletischen Diskussion
erwihnt. Vgl. z.B. Schulze (1894).

14 Zu dieser Datierung kommt Offner (1982, 88) nach Abwigung thematischer Verwandtschaften zu
anderen Texten.

15 Vgl dazu Tangberg (1987, 198): "Der Vergleich mit weisheitlichen Mahnworten und deuterono-
mischer Paridnese (...) konnte die Ansicht nur bestitigen, dal die Mahnrede (...) Elemente anderer
Gattungen als Einkleidung verwendet." Die prophetische Umkehrmahnung tritt nach Tangberg
(1987, 140) schon bei den éltesten Schriftpropheten auf. Der Umkehrruf bestehe aus Appell und
Motivation.
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dene Typen der moralisch getonten weisheitlichen Belehrung gewesen sein, die ja
aus den alten Hochkulturen bekannt sind und deren Entstehung auf schlichtere
moralische Grundformen der Kommunikation verweist.

Die weitere Entwicklung der Gattung erfolgte in der besonderen historischen
Konstellation, innerhalb derer das Christentum in der Konkurrenz mit anderen
religiosen Bewegungen erfolgreich ist. In der Epoche nach Konstantin beginnt die
staatlich geforderte institutionelle Spezialisierung des Religiosen in der Organi-
sationsform Kirche, wohl das wichtigste Element in dem Bedingungszusammenhang
der weiteren Predigtgeschichte. Nach der relativen Ungebundenheit der en-
thusiastischen Predigt, die sich noch in der Nachfolge prophetischer Inspiration
sehen konnte, kam nun die strenge Regelung sowohl der liturgischen Veranstaltung
der Messe und des Ortes der Predigt in ihr als auch der Gattung selbst. Die
fortlaufende Schriftlesung (lectio continua) wird nach der karolingischen Reform der
Messe aufgegeben. Den Sonntagen werden bestimmte Lesungen (Perikopen)
zugeordnet.'® Wihrend friiher die (lateinische) Predigt nur beschriinkt zuginglich
war, wird nun zunehmend auch, nicht nur in der Missionierung, in der Volkssprache
gepredigt (seit dem 13. Jahrhundert predigen die Bettelmonche in den Stidten),"”
und es kommt zu einer deutlichen Trennung der volksprachlichen Homilie vom
lateinischen kunstvollen Sermo, um die Bezeichnungen der damaligen Predigttheorie
zu verwenden. Doch wirkt die gehobene scholastische Predigt auch nachhaltig auf
die volksnahe ein. Die sittlich unterweisende Eigenschaft der Evangeliumspredigt,
die Predigt als instructio morum et fidei,18 blieb im Mittelalter weiterhin erhalten."

Das Barock ist die Epoche, aus der reprisentativ der Prediger Abraham a Santa
Clara in die Volkserinnerung eingegangen ist. In dieser Zeit gestalteten sich die
Predigtstile weiterhin aus. Dies um so mehr, als nun die thematische Predigt, welche
rhetorischen Ausgestaltungen forderlicher war als die exegetische, der Schrift-
auslegung vorgezogen wurde (Knape 1992, 1326). Die Stilarten waren an der
rhetorischen Tradition des decorum oder der eines elaborierten, im Concettis-
mus® hypertrophierenden ornatus ausgerichtet (vgl. Dyck 1965). An den "Aus-

16  "Diese Perikopenordnungen der abendldndischen Kirche (die orientalischen Ordnungen sind
komplizierter) haben sich im lateinischen Katholizismus bis zur neuesten Reform der Liturgie und
in der lutherischen Tradition bis heute erhalten." (Trillhaas 1980, 20)

17 Vgl. dazu insgesamt Schmidt (1992, 307), der auf die moralisierende Stofrichtung der
Mendikantenpredigten hinweist: "Die moralische Korrektur der MiBstéinde der merkantilen Wirt-
schaft und des stidtischen Regiments verbanden sich mit der Warnung vor Hiretikern, der
Ermahnung zum regelmiBigen Empfang der Sakramente und mit der Aufforderung zur BuBie und

Umkehr."

18 Eine Formulierung, die Zielemann (Seidel 1982, 6) auf Alanus ab Insulis (12. Jahrhundert)
zuriickfiihrt.

19  "Die admonitio ist das ganze Mittelalter hindurch der tibliche modus fiir die Parochialpredigt.”

(Zielemann, zitiert nach Seidel 1982, 12) Die admonitio ist ein in der mittelalterlichen
Predigttheorie unterschiedener modus, der keine Schriftexegese, sondern eine moralisatio enthilt.

20 "Fiir thematische Predigten fand die Barockzeit mit der Concetti-Predigt und der an die allgemeine Bildlichkeit
ankniipfenden emblematischen Predigt zu eigenstindigen Formen." (Knape 1992, 1326)
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schmiickungen" & "Wucherungen" besonders des Concettismo in der Predigt setzte
die am sermo humilis orientierte homiletische Kritik in der nachfolgenden Zeit an.

Neben den etwas in den Hintergrund tretenden exegetischen und den parochial
weiterhin bedeutsamen Sitten-ermahnenden Predigttypen haben in Reformation und
Gegenreformation konfessionell und politisch propagandistische Gattungsformen
eine besondere Bedeutung gewonnen.”' Die bekannteste und die - wegen ihres das
decorum verletzenden "Schwulsts" - am schirfsten angegriffene war die
"Jesuitenpredigt".

Nach der Aufklirung ist die kirchliche Predigt noch durch zwei weitere Entwick-
lungen gekennzeichnet, beide schon im Zeichen der sogenannten Sékularisierung
stethend. Die liberal-protestantischen, optimistisch belehrenden Formen des 19.
Jahrhunderts gerieten nach den Erschiitterungen des Ersten Weltkriegs unter scharfe
Kritik der theologischen Neo-Orthodoxie. Die Erweckungspredigt, die nach
deutschen pietistischen Anfingen vor allem im anglo-amerikanischen Raum in den
Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts zur Entfaltung gelangte, wird in
weltweiten GrofBverstaltungen und in Teilen der Fernseh-Evangelisation der Ge-
genwart als Missionspredigt im Zeitalter des "Neuen Heidentums" verstanden.

Die kirchliche Predigt hat in der europdischen Sozial- und Kulturgeschichte - aber
auch in der politischen Geschichte im engeren Sinn - eine gewaltige Rolle gespielt:
sinnstiftend, handlungslenkend und lebensdisziplinierend.”” Diese ist in keiner
Epoche zu iibersehen, am allerwenigsten jedoch in der Reformation und
Gegenreformation. In der Homiletik naturgemél einen zentralen Platz einnehmend,
in den historischen Philologien gesammelt, ediert und bearbeitet, wurde die Predigt
von der historischen Religions- und Wissenssoziologie im groflen und ganzen
vernachldssigt: hin und wieder zwar erwihnt, nicht aber systematisch analysiert. Das
ist besonders erstaunlich, wenn man bedenkt, dafl sie im Mittelalter das einzige und
fiir breite Schichten der Bevdlkerung bis ins 18. - an der ldndlichen Peripherie bis
spét ins 19. - Jahrhundert das wichtigste Mittel dessen war, was man als eine nicht-
mediale, unmittelbare Form der Massenkommunikation bezeichnen konnte. Ihre
Wirksamkeit hing nicht nur von ihrer rhetorischen Persuasivitidt ab, sondern auch
von der festen Verankerung in dem Veranstaltungskalender einer religios
spezialisierten Institution, und zwar einer Institution, die sowohl iiber eine

21  Eine einprigsame Formulierung des politischen Konzepts der Predigt findet sich bei dem
ukrainischen Rhetoriklehrer und Prediger, Feofan Prokopovic, der mit seinen Predigten bei der
Propagierung der petrinischen Reformen eine hervorragende Rolle spielte: "Argumentorum genera
eadem et totidem sunt in sacris, quot et quae in politicis orationibus" (zitiert nach Lachmann
1994, 243). Die politische Bedeutung der Predigt ist nicht auf die barocken Staatswesen,
Reformation und Gegenreformation beschridnkt. Sie ist auch fiir das Mittelalter bezeugt. So
bemerkt z.B. Zielemann (zitiert nach Seidel 1982, 23), dafl "jede Rede des Mittelalters
predigtihnlich ist".

22 In diesem Zusammenhang ist die disziplinierende Wirkung des angedrohten Unheils, ndmlich der
Holle zu verfallen, unzweifelhaft. Welche Wirkung (Relativierung der Holle?) die spéter hinzuge-
kommene Vorstellung des Fegefeuers ausiibte, ist eine vieldiskutierte Frage. Vgl. z.B. Le Goff
(1984) und Ebertz (1993).



Moralpredigten 91

innere Disziplinierungsmacht (der "Seelenfiihrung" tiber Androhung der ewigen Ver-
dammnis) als auch iiber duBlere, von der Staatsgewalt bereitgestellte Sanktionsmittel
(von der Inquisition bis zur zwangsweisen "Vorfiihrung") verfiigen konnte.”

Keine andere Form der unmittelbaren, miindlichen Kommunikation hat mit einer
so breiten und iiber lange Zeit hinweg auch verschiedenen sozialen Schichten bzw.
Standen angehorenden Zuhorerschaft, mit einer captive audience, rechnen konnen.
Ihre Bedeutung fiir die Vermittlung wesentlicher Bestandteile eines gesellschaftli-
chen Wissensvorrats und einer verpflichtenden moralischen Ordnung iiber nahezu
zwei Jahrtausende miifite erst epocheniibergreifend in einer Gesamtdarstellung ihrer
Formen und Funktionen gewiirdigt und systematisch dargestellt werden.**

Verschriftungen der Predigt sind schon aus der frithen Gattungsgeschichte be-
kannt. Zundchst waren sie Nachschriften von Predigten, dann wurden auch eigens
Lese- und Lehrpredigten geschrieben. Zu homiletischen Zwecken wurden schon im
Mittelalter Predigtsammlungen zusammengestellt. Obwohl sich die Predigt in dieser
Form als schriftliche Textgattung verselbstindigte, war und blieb sie fiir die
miindliche Predigt, darunter fiir die sozialgeschichtlich besonders bedeutsame
Parochialpredigt, von groBer Bedeutung: Als schriftliche Vorlage, Anweisung und
Formulierungshilfe "entlastete" sie den zum regelméBigen Predigen verpflichteten
Pfarrer. Die Literarisierung der Gattung forderte so die - in der normativen Ho-
miletik immer wieder beklagte - Routinisierung der "Inspiration" und "Verfla-chung"
des Predigens.

23 "Die Predigten als Medium der Massenkommunikation debattierten freilich nicht die
philosophischen Probleme moglicher Erkenntnisaussagen. Der Prediger besal das Redemonopol,
seine Aussagen beanspruchten auch kirchlich sanktionierte Autoritit, vertrugen keine Diskussion
und beabsichtigten nicht, Argumente gegeneinander abzuwigen. Sie haben aber - gerade in einer
Zeit miihseliger Verfahren der schriftlichen Vervielfiltigung - den unzweifelhaften Vorteil der
Breitenwirkung. Prediger und Zuhorer sprengten den engen Kommunikationsrahmen der
Intellektuellen des Mittelalters." (Schmidt 1992, 330)

24 An Materialmangel sollte diese Aufgabe nicht scheitern: "Kein literarisches Genre wire besser ge-
eignet, den Abstand zwischen der Leidenschaft gattungssoziologischer Systembildung und der
Verlegenheit faktischer Literaturgeschichtsschreibung iiberwinden zu helfen, als die geistliche
Rede. In der Prisentationsform der zyklischen Sammlung hilt es zahlreiche Angaben bereit, die
nach einer Systematik literarischer Funktionen abgefragt und im geschichtlichen Zusammenhang
dargestellt werden konnten. (...) Kein literarisches Genre kennt schlieBlich ein so breites und gut
analysierbares Spektrum von Adressaten - Widmungsempfinger aus Adel und hoherer
Geistlichkeit, geistliche und weltliche Beniitzer, d.h. Prediger, Pfarrer und Hausviter, und endlich
das grof3e, in sich wiederum heterogene, vom "gemainen Mann" auf dem "Gey" bis zu "villerley
Stands-Persohnen" reichende mittelbare Publikum der Horer - liefern literatursoziologische Daten
von seltener Reichhaltigkeit, die zu sammeln und auszuwerten angesichts des allgemeinen Appells
zu einer funktionsorientierten Literaturgeschichtsschreibung eine naheliegende Aufgabe wire."
(Welzig 1979, 1f.)
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Die Literarisierung einer Gattung ist keine seltene kulturgeschichtliche Er-
scheinung. Die Predigt ist in dieser Hinsicht gewiB nicht einzigartig.”> Die Litera-
risierung einer miindlichen Gattung kann zu ihrer eigenen Systematisierung durch
verschiedene Typen von Experten fithren. Im vorliegenden Fall sind es rhetorische,
dogmatische und p#ddagogische Fachleute gewesen, welche einen entscheidenden
EinfluB auf die Ausbildung und Verfestigung der Gattung genommen haben. Eine
systematisierte Schriftgattung wirkt typischerweise auf die miindliche "Ursprungs"-
Gattung zuriick. Es wire gattungstheoretisch und, angesichts der iiberragenden
Bedeutung, welche die kirchliche Predigt fiir die Formation und Transformationen
der Wissensbestinde und der moralischen Ordnung der westlichen Gesellschaften
gehabt hat, auch kultur- und gesellschaftstheoretisch wichtig, die Geschichte der
Wechselwirkung zwischen miindlicher und schriftlicher Gattung rekonstruieren zu
konnen. Aber obwohl die kirchliche Predigt als Schriftgattung gut dokumentiert ist,
kann nicht einmal bei ihr der Verlauf der miindlich/schriftlich/miindlichen
Gattungsgeschichte in allen Einzelheiten genau verfolgt werden. Immerhin geben
aber der Verwendungszweck und die dokumentierte faktische Verwendung der
Predigtlehrsammlungen wenigstens begrenzte Auskunft iiber die "Dialektik"
zwischen miindlicher und schriftlicher Gattung. Es ist liberdies anzunehmen -
Predigtlehrsammlungen richteten sich ja auch an "Hausviter" -, da3 Topoi, Stilmittel
und Strukturelemente in die miindliche Kommunikation auch auflerhalb der
religiosen Sphire "zuriickkehrten". Hinsichtlich der Moralpredigt wére zu fragen, ob
nicht ihre Grundelemente, Unheilsprophetie und Umkehrruf, in nicht-kirchliche
Formen moralischer Kommunikation eingebaut sind.

4. Ende oder Metamorphose der Moralpredigt?

Die kirchliche Predigt, insbesondere in der Form der Moralpredigt, hatte, so kann
man zusammenfassend sagen, eine kaum zu iiberschitzende Bedeutung in der
Christianisierung der Kulturen westlicher Gesellschaften. Wenn auch nicht mit
identischer Wirksamkeit auf sie alle und auch nicht gleichermaBen in allen Epochen
hat sie iiber eineinhalb Jahrtausende unmittelbaren Einflul auf die Vorstellungswelt
und Lebensfithrung aller Stinde und Schichten der westlichen Gesellschaften
genommen. Sie war zweifellos das wichtigste kommunikative Medium in der
Ausbildung einer in ihren Grundziigen einheitlichen moralischen Ordnung.

Hingegen hat die kirchliche Predigt mit der moralischen Verfassung moderner
Gesellschaften- ob diese nun verhiltnismifig einheitlich wie frither ist oder nicht -
nicht mehr viel zu tun. Manche bedauern, andere begriilen dies, und die Soziologen
stellen fest, dal die christlichen Kirchen seit dem 19. Jahrhundert in Europa

25  Ein dhnliches Verhiltnis diirfte zwischen miindlichen Konversionserziahlungen und "klassischen"
schriftlichen Vorlagen, wie vor allem des Berichts iiber die Bekehrung des Saulus in der Apostel-
geschichte, bestehen. Vgl. Ulmer (1988) sowie Luckmann (1987).
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- in Nordamerika allerdings in geringerem AusmaB, falls {iberhaupt - ihren Einflufl
auf die Vorstellungswelt und die Lebensfiihrung breiter Bevolkerungsschichten
immer mehr verloren haben (vgl. z.B. Kaufmann 1989 und Luckmann 1991). Im
kommunikativen Haushalt der meisten modernen Gesellschaften mit einer christ-
lichen Vergangenheit - wieder mit einer gewissen Ausnahme der Vereinigten Staaten
von Amerika - spielt die kirchliche Predigt eine dementsprechend kleine, im gesell-
schaftlichen Gesamtzusammenhang wahrscheinlich zu vernachlissigende Rolle. Der
Kreis ihrer Adressaten ist seit Generationen stetig geschrumpft.”® Evangelische und
katholische Theologen beklagen, dal die Predigt in einer bosen Krise stecke und die
Moralpredigt ohnehin nicht eine der Gegenwart angemessene Form der christlichen
Verkiindigung sei.”” Sofern die neuere homiletische Diskussion Riickschliisse auf die
Praxis erlaubt, wird sie kaum noch unverhiillt praktiziert. Als eine Form autoritativen
Moralisierens hat die kirchliche Moralpredigt sogar im engeren Adressatenkreis sehr
viel an Glaubwiirdigkeit verloren (vgl. z.B. Ebertz 1993).

Folgt daraus, daB3 die Moralpredigt - abgesehen von den kleinen kirchlichen
Restbestinden - iiberhaupt verschwunden ist? Gibt es neben dem Restbestand der
kirchlichen Moralpredigt einerseits und dem zu Beginn anhand eines Beispiels
vorgestellten unspezifischen (und unerwiinschten bzw. riskanten) "Predigen" von
Moral noch eine Form des Moralisierens, die so viel an Strukturdhnlichkeit (Um-
kehrappell und Unheilsandrohung) mit der kirchlichen Moralpredigt aufweist, dafl
man fiir sie die Bezeichnung "Moralpredigt" in einem pragnanten Sinn verwenden
diirfte? Gibt es eine weltliche Metamorphose der kirchlichen Moralpredigt?

Bevor wir mit dieser Fragestellung an unsere Daten herantreten,” ist es bemer-
kenswert, daf3 es im heutigen Deutschland eine verhiltnismiBig neue (als Fernseh-

26 Der Besuch nicht nur evangelischer, sondern auch katholischer Gottesdienste ist in den letzten
Generationen in Europa sehr stark zuriickgegangen. Um ein eindringliches Beispiel anzufiihren: In
den letzten dreilig Jahren ist der Gottesdienstbesuch in den Bistiimern der Bundesrepublik von
knapp der Hilfte der Katholiken auf etwas weniger als ein Fiinftel zuriickgegangen (IKSE 1996).

27 So schreibt z.B. Griinberg (1973, 11) im ersten Satz der Einleitung zu seiner Arbeit iiber das Ver-
hiltnis von Homiletik und Rhetorik: "Die Predigt steckt in einer 'Krise'. Diese Aussage ist
stereotyp und beinahe altmodisch geworden." Und kritisch zum Stand der Debatte: "In dieser
Diskussion wird immer pauschal von der Predigt gesprochen, deren Problematik erortert wird, ob
es sich dabei um eine Erweckungspredigt, eine Lehrpredigt oder eine Moralpredigt handelt, oder
wie immer man dogmatisch unterscheidbare Predigtgattungen bezeichnen will."

28 Vgl Band 1, Kapitel 2.2. Insgesamt zum Datenbestand: Er enthilt verhdltnismidBig wenige
Gespriichssequenzen, die  Ahnlichkeiten ~mit Moralpredigten  zeigten. Auch die
Familientischgesprache bilden da keine Ausnahme. (Eine "unserer" Familien hatte auch kleine
Kinder. Vielleicht kommen in der Kommunikation zwischen Eltern und kleineren Kindern ganz
einfache moralpredigtidhnliche Sequenzen héufiger vor. Ob aber daraus auf einen Traditionseinfluf}
kirchlicher Moralpredigten zu schliefen wire, ist zweifelhaft, da ja die elementare Androhung
boser Folgen fiir begangene Frevel nicht auf spezifische historische Gattungen beschrinkt ist.) Von
der Annahme ausgehend, dal Moralpredigten am ehesten in asymmetrischen sozialen
Beziehungen auftreten wiirden, hidtte man erwarten konnen, daB man bei informellen
Gesprichen unter Bekannten und Freunden nicht allzu hiufig fiindig werden wiirde. Diese
Erwartung bestitigte sich aber nicht. Relevante kommunikative Episoden wurden im "Feld"
gar nicht so selten angetroffen, aber die Erlaubnis, die Aufnahmen zu verwenden, wurde gerade
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gattung jedoch alte) kommunikative Gattung an der "Schnittstelle von Kirche und
Welt" gibt, die weder ein richtiges Sdkularisat (obwohl eine Tendenz zur Kaschie-
rung des kirchenspezifisch Religiosen bemerkbar ist) noch eine eigentliche kirch-
liche Missionspredigt ist. Dennoch ist "Das Wort zum Sonntag" eine predigtihnliche
moralisierende massenmediale Gattung, welche die Grundelemente der
Moralpredigt, Appell und Unheilsprophetie (meist in diskreter Verhiillung), ver-
bindet.”

Wenden wir uns nun der Frage zu, ob es ein echtes Sikularisat’® der kirchlichen
Moralpredigt gibt. Man wiirde es am ehesten dort vermuten, wo in der 6ffentlichen
Rede Staatsbiirger an ihre Pflichten ermahnt werden. Sehen wir uns ein derartiges
Exemplar der vielen massenmedial zugénglichen 6ffentlichen Ansprachen darauthin
an, inwiefern sie einer Moralpredigt dhnelt. Es handelt sich um die
Weihnachtsansprache eines deutschen Bundesprisidenten. Solche Ansprachen sind
jahrlich wiederkehrende und somit erwartbar gewordene soziale Veranstaltungen
medialer Natur.”! Die Veranstaltung ist ein Ereignis der staatlichen Symbolik mit
einem eigens dafiir reservierten Platz im 6ffentlichen Kalender. Dementsprechend ist
die kommunikative Handlungsform einseitig und mittelbar und die soziale Be-
ziehung zwischen Sprecher und Adressaten von vornherein als asymmetrisch fest-
gelegt: zwischen einer konkreten Person mit Amtscharisma und einem anonymen
Publikum, das nicht - zumindest nicht horbar - antwortet, fragt bzw. kommentiert.
Darin liegt eine weitere, nun nicht die Binnen- sondern die AuBlenstruktur der Gat-
tung betreffende Ahnlichkeit mit der kirchlichen Moralpredigt.

WEIHNACHTSANSPRACHE #1 (Fernsehansprache)

01 Heute winsche=ich Thnen: (-) liebe Landsleute;

02 (0.5) '"h und allen! die bei uns in Deutschland
03 leben (0.5) ein frohes Weihnachtsfest. (0.5) 'h

04 Ich hoffe von ganzem Her\zen 'h (-) daB die

05 Festta/ge Sie Thren Mitmenschen nahebringen

06 (0.7) und Thnen Kraft! (-) und Zuversicht! geben
07 mbgen. (0.7) 'hhh (-) Es wird schwer sein; (-)
08  Jjeden unter Ih\nen (0.5) mit diesem Wunsch

09 innerlich! zu erreichen! (—) 'hhh Ich denke an
10 Thre Sorgen; (-) wenn Sie arbeitslos sind (.)

11 und nicht wissen wie es weitergeht. (=) 'hh oder

12  Sie fiihlen sich allein inseiner Welt (-) die Sie

bei solchen Passagen oft nachtriglich entzogen. Die Feststellung, daB sie Moralpredigtcharakter hatten, da
das Paar Unheilsschilderung und -prophetie zusammen mit einem Ruf zur Umkehr dialogisch realisiert wurden,
beruht auf Beobachtungen der Mitarbeiterinnen, die die Gespriche im eigenen Bekanntenkreis aufgenommen
hatten.

29  Vgl. Kapitel 1.4 in diesem Band.

30  Um einen Begriff zu verwenden, der in Theologie und gelegentlich auch in der Religionssoziologie
weltliche, von ihrem Ursprung her aber christliche Kulturbestdnde bezeichnet.

31  In dieser Hinsicht sind sie u.a. dem "Wort zum Sonntag" vergleichbar. Auflerdem gibt es vielerlei
Arten offentlicher Ansprachen, die unmittelbar an ein anwesendes Publikum gerichtet sind, zudem
aber einem weiteren Kreis von Radiohdrern oder Fernsehzuschauern vermittelt werden.
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13 oft mehr mit Reizen {iberflutet (—) als mit

14 Tsinn! erfiillt. (0.5) 'hhh Und mancher lebt in
15 bedrilickenden Auseinandersetzungen (-) 'hh mit
16 der Vergangen:heit (-) im SED: Staat. (1.5) 'hh

17 Die christliche Meihnachtsgeschichte, (-)
18  berichtet von=der heiligen Familie, 'h die=im

19 Haus keine Bleibe findet (-) sondern nur einen
20 Tstall; mit einer Krippe. (=) 'hh Der Gebu:rt des
21 Erldsers (.) geht die Su:che nach der TE[Erberge

22 voraus. 'hh die So:rge um die Unterkunft; (-)
23  verbindet uns an Weihnachten=besonders (.) mit
24 kinderreichen Familien und Rentnern; 'hhh mit
25 TBeschéftiqungslo:sen; oder TObdachlo:sen; (0.5)

26 'h mit Studenten; (0.5) mit Talleinerziehenden;
27 Mittern; oder Vdtern; 'h die in Schwierigkeiten;
28  sind; 'hh (-) wegen ihrer Moh\nung; oder ihres
29  Tzi\mmers. (0.7) 'h in Angst vor MMiet\erhdhung.
30 (=) vor T\Kijndigu:ng; (=) oder unwiirdige:m; (.)
31 Quartier. (0.7) 'hh Die Herberge:. (-) von der
32  die Weihnachtsgeschichte spricht bedeutet

33 Ge/borgen\heit! (-) und TSicherheit!. (-) 'hhh
34  Bedriickende=Wohnverhiltnisse=Tge/fihrden;=den=
35 =Friedenrunter=den=Men\schen (-)

Die Ansprache beginnt mit einer Personalisierungsformel.”> Obwohl sie im Grunde
an Unbekannte und nicht an einen Familienangehorigen, den heimischen Ge-
sangverein oder dergleichen gerichtet ist, wird ihr Adressat nicht als anonyme Masse
apostrophiert. Mit diesem Anfang prisentiert sich die Ansprache auch mitnichten als
eine "Rede an die Nation". Vielmehr wird der Weihnachtswunsch an "liebe
Landsleute;" (Z. 01) ausgesprochen. Sie sind nicht der einzige Adressat. Be-
merkenswert ist der sofortige Einschluf8 der doch etwas umstindlicher bezeichneten
Nicht-Landsleute, "die bei uns in Deutschland leben" (Z. 02-03).33 Der Topos, der
im Wunsch als erster angesprochen wird, ist ein (sozial-) moralischer: "Sie IThren
Mitmenschen nahebringen" (Z. 05). Daran schliet sich jedoch keine weihnachtliche
"frohe Botschaft" an.

Unter den Landsleuten und den Nicht-Landsleuten wird eine gemeinsame Un-
terkategorie zunidchst pauschal angeredet: "Es wird schwer sein, jeden unter IThnen
mit diesem Wunsch innerlich zu erreichen" (Z. 07-09). Dann wird jedoch spezifi-
ziert: zuerst die Arbeitslosen (Z. 10: "wenn Sie arbeitslos sind"), dann all jene, die
allein mit Reizen iiberflutet und ohne Sinn sind (Z. 12-14), dann mancher, der in
‘bedriickenden Auseinandersetzungen mit der Vergangenheit' (Z. 14-16) lebt.
SchlieBlich, nachdem (Z. 17-22) eine Analogie zur christlichen Weihnachtserzih-

32 Allgemein zur Personalisierungstendenz in moralischer Kommunikation vgl. Band 1, Kapitel 1.

33  Dall diese Inklusivitit in der oOffentlichen Rede eines deutschen Bundesprisidenten eine
moralische Absicht hat, stellt sich bald heraus. Aber schon vorher, an ihrem Platz in der Sequenz,
erscheint die Inklusivitit "markiert".
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lung tiber "die So:rge um die Unterkunft" (Z. 22) hergestellt wird, konnten es wieder
alle Zuhorer sein, die angesprochen sind. Aber da die kinderreichen Familien,
Rentner usw. nicht mit sich selbst verbunden sein konnen, kann der Sprecher wohl
mit dem "uns" in "verbindet uns" (Z. 23) nur sich und diejenigen unter den
‘Landsleuten' und Nicht-Landsleuten meinen, die nicht vom privaten oder sozialen
Elend betroffen sind, jedenfalls der Teil der Angesprochenen, der nicht selbst 'Sorge
um Unterkunft' haben muf3. (Der Sprecher redet von sich nicht im pluralis majestatis,
sondern in der Ich-Form: Z. 01, 04 und 09).

Hinsichtlich der Adressaten der Ansprache hat sich also eine fast unmerkliche
Verschiebung (die apostrophe der Rhetorik) eingestellt. Wihrend die vom Elend
Betroffenen zunichst direkt angesprochen wurden, wird jetzt iiber sie gesprochen,
und der Adressat ist ein anderer. Weitere Kategorien des sozialen Elends werden
jetzt aneinandergereiht (Z. 24: die 'kinderreichen Familien' und 'Rentner'; Z. 25: die
'‘Beschiftigungslosen' oder 'Obdachlosen’; Z. 26-27: 'Studenten’, 'alleinerziehende
Miitter oder Viter'; Z. 29-31: diejenigen, die 'in Angst vor Mieterh6hung, vor
Kiindigung' oder 'unwiirdigem Quartier' leben). Die rhetorische Opposition von
Herberge, Geborgenheit, Sicherheit (Z. 31-33) und bedriickenden Wohnverhélt-
nissen (Z. 34) unterstreicht den moralischen Zug der Reihung. Der Horer, der nicht
selbst im Elend lebt, muf} sich, wenn schon nicht schuldig, so doch betroffen fiihlen.

Die Aufzihlung verschiedener Aspekte des kollektiven und privaten Elends ist
eine Schilderung des gegenwdrtigen Bosen. Bei Jeremia war es der Verrat Israels an
seinem Gott, in kirchlichen Moralpredigten die von den angesprochenen Christen
begangene Siinde, die das gegenwirtige Bose darstellten. Dort war das Volk bzw.
der einzelne schuldig geworden, hier, in der weltlichen Ansprache, wird das Elend
nicht als ein von den Opfern selbst verschuldetes hingestellt. Aber jener Teil der
Angesprochenen, die angesichts dieses Elends im Wohlstand leben, miissen sich am
Elend der anderen mitverantwortlich fithlen. Der moralische Zug der
Elendsaufzihlung ist wohl an sie gerichtet. Hier liegt wieder eine Zweiteilung der
Adressaten vor.

Das gegenwiirtige Ubel wird, strukturell analog mit der kirchlichen Gattung, mit
dem dadurch verursachten bzw. vorauszusehenden noch groferen Unheil (dort die
Strafe Gottes, hier die Gefihrdung des Friedens) in kausale Beziehung gesetzt. Die
"Unheilsprophetie" ist, im Vergleich mit den méchtigen Worten Jeremias oder den
Ausmalungen Abraham & Santa Claras, zwar gewill nicht dramatisch. Sie ist nur im
Konditional ('gefihrden den Frieden unter den Menschen', Z. 34f.), ohne Pathos,
formuliert. Dennoch ist die Ahnlichkeit mit einem der Strukturelemente kirchlicher
Moralpredigten deutlich. Die Abwendung des vielleicht doch noch zu vermeidenden
Unheils wie das der Bedrohung des inneren oder &ufleren Friedens ist kein
schwicheres Handlungsmotiv fiir einen Menschen des 20. Jahrhunderts als die
Abwendung der Hollenstrafe fiir den Christen des Mittelalters.
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Das gegenwirtige, als Schuld verstandene und das kommende, als Strafe ange-
drohte Unheil waren in der Unheilsprophetie und in der kirchlichen Moralpredigt
zwei komplexe, einander bedingende Redeteile. Sie treten auch in diesem Beispiel
"weltlicher Rede" in kanonischer Form und Abfolge auf.

Die zweiteilige Unheilsschilderung in der kirchlichen Moralpredigt (und vor ihr
in der alttestamentarischen Unheilsprophetie) war der Anfang, aber nicht das Ende
der Rede. Ein Ende ist sie auch hiernicht. Man erwartet, daf} die Ansprache weiter
gehen wird: In einer Ansprache, die nicht eine blof konstatierende Beschreibung ist,
sondern starke moralisierende Ziige aufweist - so vor allem der Topos der Nihe zu
Mitmenschen (Z. 05) - aber auch Wendungen wie "Ich denke an Ihre Sorgen" (Z.
09f.) und die schon erwihnten 'filhlen sich allein' (Z. 12), 'bedriickende Aus-
einandersetzungen' (Z. 15), 'unwiirdiges Quartier' (Z. 30-31) wird der einigermalen
geiibte Zuhorer solcher Ansprachen eine an die Schilderung des Elends moralisch
ankniipfende Fortsetzung erwarten.

WEIHNACHTSANSPRACHE #2 (Fernsehansprache)

35 (=) "h Daran

36 sollten wir alle an Weih\nachten Tdenken. (-) 'h
37 und=als=Politiker=hab'n=wir=all'n Grund (.) uns
38 mit Na:chdruck! mahnen! zu lassen. (0.5) 'h

39  Gebo:rgenheit und Schutz (-) 'h bieten sich im
40  TGlau:ben; (-) ineder TFamilie; (0.5) aber

41  Tauch; imm td:glichen; (-) M menschlichen; ®

42 Unfeld. W 'hhh Dort k&nnen; wir (.) nicht nur

43  Geborgenheit; Tfi\nden. sondern=vor=allemrauch
44  Tgeben. 'hh durch=die Bereitschaft zur

45  Ver/standig\ung. (=) 'hhh TManchmal; Tgenii:gt
46 scho:n; (.) etwas Tme:hr TZeit filireinander zu
47 (0.5) haben. (.) oder (.) eine spontane THilfe;
48  zu geben. in=einer TNot\lage. 'hh ein TGru:B;
49 (0.5) oder einfach ein B offenes B freundliches;

50 m TGe/sicht; W fir den unbekannten TNach:barn;

Auf die Unheilsschilderung und die (konditionale) Prophetie folgt ein moralischer
Appell. Dieser beginnt noch allgemein und verhalten (mit Z. 35-36: 'daran sollten
wir alle denken') und setzt sich in einer Reihe von steigernden und handlungs-
spezifizierenden Variationen fort (Z. 37f.: 'uns mit Nachdruck mahnen zu lassen'; Z.
42-44: 'nicht nur Geborgenheit finden, sondern vor allem auch geben'; Z. 44-45:
‘Bereitschaft zur Verstindigung'; Z. 46-47: 'mehr Zeit fiir einander zu haben'; Z. 47-
48: 'spontane Hilfe zu geben in einer Notlage'; Z. 48: 'ein Gruf}’; Z. 49-50: 'ein
offenes freundliches Gesicht fiir den unbekannten Nachbarn'). Die Adressaten des
ersten Appells sind wieder "wir alle" (Z. 36) und bleiben es (Z. 42: 'konnen wir"),



98 Thomas Luckmann

allerdings nach einem Selbstappell (‘als Politiker haben wir', Z. 37), der kein leicht
einsichtiges Motiv hat.**

So wie die Schilderung des individuellen und kollektiven Elends und die darauf
bezogene (konditionale) Prophetie des inneren und #uBeren Unfriedens in der
Weihnachtsansprache an die miteinander gekoppelten Schilderungen des gegen-
wirtigen Bosen und des zukiinftigen Unheils in der biblischen Unheilsprophetie und
der kirchlichen Moralpredigt erinnern, so erscheint auch der nachfolgende Appell
wie ein weltliches Gegenstiick des prophetischen Mahnrufs und des Rufs zur
Umkehr in der kirchlichen Predigtpraxis. Die Abfolge des gegenwirtigen und zu-
kiinftigen Unheils und des Appells, der drei Grundelemente jener Gattungen der
geistlichen Rede, findet sich auch in dem vorliegenden Exemplar einer festlichen
offentlichen Rede des hochsten Reprisentanten eines modernen Staates. Die Weih-
nachtsansprache ist damit nicht zu Ende.

WEIHNACHTSANSPRACHE #3 (Fernsehansprache)

51 'hh Der=militdrische GruB (-) mit=der=Hand=an~der
52  Mitze; geht=der Legende na:ch 'h auf den m

53 geriisteten M Ritter W zuriick; (-) 'h der=sein (.)
54 Visier aufklappt, 'h um seinem Gegeniioer (.)

55 sein Ge/sicht; (0.7) und=seine Bereitschaft zur
56  Verstadndigung und Hilfe zu signalisieren. (-)

57 'hh Wir leben nicht mehr im Mittelalt/er (-)

58  aber auch Theute; umgeben wir uns oft (-) mit

59  einem unsichtbaren Panzer. (——) 'hh umso mehr

60 Tcu\tes kannmein TZeichen be/wir\ken. (——) im

61 Stau auf=der TStra:\Be. (-) 'h im TLaden an=der
62 TEck\e oder=am TArbeitsplatz. (-) 'hh Es=soll=ja
63 nur sa:gen; (-) wir=sind=uns B fremd B (-) aber B
64 nicht W feind. (-) 'h wir=sind M beilde: W (.)

65 Bewoh\ner M (.) der=selben Er\de.

Der direkte Appell (Z. 45: 'Verstindigung'; Z 46: 'mehr Zeit fiireinander'; Z. 47-48:
'Hilfe zu geben'; Z. 49-50: 'offenes, freundliches Gesicht') bekommt in der Fortset-
zung eine komplexere Struktur. Diese kniipft an das 'offene Gesicht' an, um eine
Allegorie zu entwickeln - das aufgeklappte Visier des Ritters als Zeichen der Ver-
stindigungsbereitschaft (Z. 52-56) - und setzt in einer Nachreichung zur Schilderung
des gegenwirtigen Bosen den "unsichtbaren Panzer" auch des heutigen Menschen
(Z. 59) dagegen. Es folgt die Aufforderung, in einer Parallele zum zeichensetzenden
Ritter, ein 'Zeichen' zu setzen, das 'Gutes bewirken' kann (Z. 60).

WEIHNACHTSANSPRACHE #4 (Fernsehansprache)

66 'hhh Wir=TMenschen=reagieren=stark=auf=Unterschie\de=
67 zwischen B Vertrautem M und M Fremdem. (.) zwischen W
68 Gewoh:ntem W (.) und M Unbekanntem. (0.5) 'hh

34  Wenn es nicht eine Art Sympathiewerbung ist, mit der sich der Sprecher auch als ein zu
Ermahnender darstellt. Ein Fall der indirekten confessio criminis (Lausberg 1990, §274).
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69  Das braucht durchaus nicht (.) ansder

70  THaut\farbe. (.) ar~der TReli\gion oder

71  TMNationalitdt, zu liegen. (=) 'hh Vertraut ist

72 uns: (-) wer in der Ordnung (.) unseres Lebens

73 seinen gewohnten TPlatz ausfiillt. (=) 'hh so auch
74 (=) der m ausldndische m (—) TKo-/lle:\ge; m (.)
75  am TArbeitsplatz. (-) der m TGastwirt M in=der m
76 TPizze/ri\a. WM (=) 'hh der=bei=uns

77  statio/nier:\te (.) WM Sol/dat M eines befreundeten

78 TLandes. (0.5) 'hh TDageqen ist uns das

79  Verhalten; von THooli\gans (.) und radikalen

80 TRowdies fremd (0.5) 'h auch wenn Tsie unsere

81 TLandsleute sind. (0.5) 'h Umso weni\ger (-)

82 sollte es uns (=) in seinen M TUrsachen m (=) und m
83 TFolgen m (.) gleichgiiltig sein. (-)

Die Oppositionspaare 'vertraut/fremd’, 'gewohnt/unbekannt' (Z. 67-68) werden in
einer ungewohnlichen Wendung ausgefiihrt, die aber im Sinne der gleich zu Beginn
der Ansprache vollzogenen Einbiirgerung der Nicht-Landsleute liegt: fremde
'‘Landsleute’ ('Hooligans und radikale Rowdies', Z. 79-80) und vertraute Nicht-
Landsleute (‘der auslindische Kollege' etc., Z. 74-78).” Und dann folgt wieder der
Appell: Es sollte uns umso weniger gleichgiiltig sein (Z. 81-83).

Auch im weiteren Verlauf werden Schilderungen oder Hinweise auf gegenwir-
tige soziale Probleme mit Aufrufen, etwas zu ihrer Behebung zu tun, aneinander-
gereiht:

WEIHNACHTSANSPRACHE #5 (Fernsehansprache)

84 'hhh Und da sind ® TAuslinder m im m TWohn\heim. m
85 (0.5) am m Stadtrand m (=) 'hh bei Tihnen besteht die
86 Gefahr dap wir sie Tausgrenzen. (=) 'hh oder dah
87 wir sie als Tbe/dro:hlich empfinden. womdglich

88  konkur/rier\en sie=um=unseren TArbeits\platz.=

89 =unsere MWoh:nun\gen. 'hh (-) und bekommen~alles
90 umsonst; (-) von unserer So/zialhilfe. (0.5) 'hh
91 Zwel Aufgaben stellen=sich. eine persdnliche!

92  und eine politische! (0.7) unser Teigenes

93  Verhalten gegeniiber TAus\ldndern (-) 'h ist

94 nicht eine Frage der Politik, (-) sondern (.)

95 unserer Menschlichkeit! 'hh und nicht zuletzt

96 (.) unserer eigenen Wiirde! es~ist=ein TGebot!

97 (.) unserer Selbst (.)\achtung. 'hh dem

98 Schwacheren (.) gewaltlos zu begegnen (-) 'hh
99 und ihm zu helfen (0.5) mag er nun M Auslénder B
100 sein B (——) oder WM nicht. (1.0)

35  Eine regressio als Ausarbeitung des antitheton (Lausberg 1990, §§787 und 798).
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Die Liste der Probleme enthilt: Ausgrenzung 'der Ausldnder im Wohnheim am
Stadtrand' (Z. 84-85); das Sich-Bedroht-Fiihlen bei Konkurrenz 'um unseren (meine
Hervorhebung) Arbeitsplatz' (Z. 87-88) wusf. Mit der Wiederholung des
Possessivpronomens in 'unseren Arbeitsplatz' (Z. 88), 'unsere Wohnungen' (Z. 89)
wird schon ein Wechsel des Sprechers zur Adressatenperspektive eingefiihrt. In
dieser Perspektive folgt das Wirtshausklischee: 'bekommen alles umsonst von unse-
rer Sozialhilfe' (Z. 89-90). Dann wieder der Appell, dem das Motiv vorausgeschickt
wird: 'Gebot unserer Selbstachtung, dem Schwicheren gewaltlos zu begegnen und
ihm zu helfen' (Z. 96-98).

Unbheilsschilderung und Appell werden also mehrfach wiederholt und in rhetori-
schen Figuren ausgebaut. Dagegen ist es bemerkenswert, dafl die Unheilsprophetie
nach ihrem ersten Auftreten am Ort, den sie nach der Logik der kirchlichen Mo-
ralpredigt auch einnehmen sollte, nicht wieder vorkommt. Ohnehin war sie schon das
erste (und letzte) Mal unpathetisch, nicht drohend prophezeit, sondern im Kon-
ditional formuliert. So wirkt jedenfalls dieses Exemplar der offentlichen Rede
niichtern und gelassen, besonders im Vergleich mit barocken Beispielen kirchlicher
Predigten oder auch mit den apokalyptischen Visionen in den Milieus 6kologischer
Bewegungen. ™

Ein Zwischenergebnis: Der bisherige Verlauf der Ansprache hat eine verhiltnis-
mifig einfache Gliederung. Nach der Eroffnungssequenz folgt der dreiteilige Kern:
das Paar der Unheilsschilderung und Unheilsprophezeiung dient als Grundmotiv fiir
den nachfolgenden Ruf zur Umkehr. Unter Verwendung einfacher und komplexer
rhetorischer Mittel folgen mehrere Wiederholungen der Unheilsschilderungen und
der Appelle, aber ohne Wiederholung der (ohnehin milden) Unheilsprophezeiung.
Dennoch: Die Ansprache weist im Stil des sermo  humilis die
Binnenstrukturmerkmale der kirchlichen Moralpredigt auf.

Zu den einfachen rhetorischen Mittel gehoren die Listen, vorzugsweise Dreier-
listen (z.B. in Z. 10-16: 'arbeitslos', 'allein in einer Welt', 'bedriickende Auseinander-
setzung mit der Vergangenheit') und Kontrastpaare (einfache z.B. in Z. 42-44: 'nicht
nur Geborgenheit finden, sondern auch geben', und komplex ausgestaltete im
Gegensatzpaar in Z. 67f.: 'fremd/vertraut').”’ Abgesehen von diesen Figuren, die
auch in informellen alltdglichen Gesprichen Verwendung finden, ist die Ansprache
durch den kunstvollen Einbau kleiner Gattungen gekennzeichnet: Exempel (in
Minimalform wie z.B. der Gastwirt in der Pizzeria, Z. 75-76; ausfiihrlicher der
geriiSSStete Ritter, Z. 52-56) und eine Legende (die Weihnachtserzidhlung in Z. 75-
76).

Der Text ist vorentworfen; man weil3 natiirlich, dal Ansprachen dieser Art nicht
ex tempore gehalten werden. Man hort es auch: Die Ansprache enthilt kaum

36 Vgl Band 1, Kapitel 4.2.1.

37  Zu Kontrastpaaren als rhetorischer Technik vgl. auch Band 1, Kapitel 3.1.

38  Beispiele und Beispielgeschichten spielen in moralischer Kommunikation offensichtlich eine
grofBe Rolle. Vgl. Kapitel 1.4 in diesem Band sowie die Kapitel 4.2.4 und 5.1 in Band 1.
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grammatikalische Fehler, Versprecher, Reparaturen; der Text wird zwar nicht
monoton verlesen, aber der Verlauf hat auch nicht die Spontaneitit einer sich an
einem konkreten AnlaB entziindenden Rede.” Er ist sozusagen nachtriglich "ani-
miert" (vgl. Goffman 1981). Der Stil der Ansprache ist ernst, vermeidet jedoch
prononcierte Feierlichkeit. Das Tempo ist getragen; es hat den Rhythmus einer
regelmifigen Wellenbewegung.

Die Binnenstruktur des bisherigen Verlaufs der Ansprache, das Paar Unheils-
schilderung und Unheilsprophetie verbunden mit einem nachfolgenden Umkehrruf,
entspricht dem Aufbau einer kirchlichen Moralpredigt. Allerdings in einem
weitgehend verhaltenem Stil: Es wird nicht von der Kanzel auf ein siindiges Volk
herabgedonnert. Der volkstiimlichen Vorstellung einer Predigt Abraham a Santa
Claras entspricht die weihnachtliche Moralpredigt des deutschen Bundesprésidenten
nicht.* Ohne Nachforschung kann man nur vermuten, daB die Rezeption der
Ansprache vielleicht mit faedium zu kdmpfen hat, aber nicht als eine unerwiinschte
Moralpredigt im volkstiimlichen Sinn aggressive Gegenreaktionen provoziert.

Aber nicht nur die Binnenstruktur ist moralpredigthaft; auch einige Elemente der
AuBenstruktur der Gattung wiederholen das von der kirchlichen Moralpredigt
Bekannte: einseitiges, vorentworfenes, monologisches kommunikatives Handeln.*!
Die soziale Beziehung zwischen Sprecher und Adressaten ist asymmetrisch: Der
Sprecher kann nicht, wie ein Prediger in der Kirche, institutionell abgesichert ein
religioses Charisma beanspruchen, hat aber ein analoges, staats-symbolisches Amts-
charisma. Dieses erlaubt ihm, im Namen einer demokratischen, staatsbiirgerlichen
Moral zu sprechen, aber nicht als ihr bevollméchtigter Mittler, wie sich ein Prediger
in der traditionellen kirchlichen Moralpredigt prisentieren kann, sondern - betont -
als primus inter pares. Und schlielich findet die Ansprache regelmifig, nicht im
hiufigen, jetzt in der Regel wochentlichen Veranstaltungskalender der Kirche statt,
sondern als zwar auch regelmifiges, aber besonderes Ereignis der staatlichen
Symbolik zum Jahreswechsel. Der Kanon der staatsbiirgerlichen Moral wird
unmiBverstdndlich dargestellt: Toleranz gegeniiber und Sorge fiir (schwache,
auslidndische usw.) Mitmenschen, Verurteilung der Intoleranz.*

39 Zu solchen und weiteren Merkmalen vorentworfener Rede vgl. Ayal (1997a, 125ff.).

40  In Analogie zu der "kleinen" Prophetie des "Worts zum Sonntag" (vgl. Ayal 1997b) konnte man
vielleicht von einer "kleinen" Moralpredigt sprechen.

41  Wie jeder Monolog enthélt auch dieser (virtuell) dialogische Elemente: den Zuhorerzuschnitt der
Ansprache, das gelegentliche Einnehmen der Adressatenperspektive, sogar das sprechen "fiir" den
Adressaten (das "Wirtshausklischee") usw. Vgl. auch die Analyse des 'monologischen' "Worts zum
Sonntag" (Ayall 1997a).

42 Wenn es so etwas wie eine Zivilreligion gibt - hier ist nicht der Ort, sich in die Diskussion des Fiir
und Wider zu diesem Begriff einzulassen -, spricht nicht nur das analysierte Beispiel dafiir, daf}
die hier gepredigte staatsbiirgerliche Toleranz- und Beistandsmoral ihren gegenwirtigen
Hauptinhalt ausmacht. Vgl. dazu die Analyse einer Weizsicker-Rede in einer Arbeit iiber
Zivilreligion (Vogele 1994, 24 ff.).
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Vieles spricht dafiir, diese Ansprache als ein weltliches massenmediales Exem-
plar der miindlichen Gattung Moralpredigt anzusehen. Dies gilt fiir vieles, aber nicht
fiir alles. Erstens: Da ist die schon erwihnte Schwiche der blof "kleinen"
Unheilsprophetie und - im Gegensatz zur mehrfachen Wiederholung der anderen
zwei Grundelemente - ihr nur einmaliges Auftreten. Zweitens: Da ist auch die
Abwesenheit jeglicher Sanktionsgewalt zur Durchsetzung der angemahnten Moral,
einer Gewalt, welche die kirchliche Moralpredigt lange Zeit besaB. Und schlieBlich
war die kirchliche Moralpredigt eine selbstindige Gattung (bzw. ein selbstindiger
Gattungstyp). Nicht so die Weihnachtsansprache des Bundesprisidenten. Wir haben
nur den ersten Teil der Ansprache wiedergegeben. Danach folgt ein Ubergang:

WEIHNACHTSANSPRACHE #6 (Fernsehansprache)

101 TAufgabe=der=Politik, ist es; (=) 'h die=langfristigen=
102 =deutschen TInteressen zu erkennen=und=
103 =konsequent zu vertreten. (-) 'hh dazu gehdrt

104 Tauch die Fra:ge nach den groBen

105 TFliichtlingsbewegungen in Eurcpa=und=in=der
106 =Welt; (-) 'h und (-) nach dem Leben von
107 TaAusldndern unter uns.

Uber die Themenbriicke "Auslinder" und "Fliichtlingsbewegungen" schliet sich ein
zweiter Teil an, der nicht mehr den Charakter einer Moralpredigt hat, sondern eine
Art staatsminnischen (keineswegs parteipolitischen) Rechenschaftsbericht mit einer
Perspektive auf die Aufgaben der Zukunft darstellt.”” Ob sich die zwei Teile der
Gesamtansprache (Moralpredigt und "staatsméannische Reflexion") zu einer fiir diese
Veranstaltung obligatorischen eigenstindigen, aus unterschiedlichen Formen
hybridisierten Gattung verfestigen werden, ist jetzt noch nicht abzuschétzen.

Wir haben zwar nicht das Gesamtrepertoire der moralisierenden 6ffentlichen
Rede untersuchen konnen, aber doch einige feierliche Ansprachen verschiedener
offentlicher Figuren zu historischen Anlédssen (50 Jahre nach Ende des Zweiten
Weltkriegs, der Befreiung der Konzentrationslager Auschwitz und Bergen-Belsen
usw.) niher angesehen. In der Mehrzahl enthalten sie einen moralpredigthaften Kern,
und zwar eines Inhalts, der ebenso wie die analysierte Weihnachtsansprache, einer
Toleranzmoral verpflichtet ist.

Auf die Frage, ob die kirchliche Moralpredigt ein echtes weltliches (z.B. "zivil-
religioses") Gegenstiick gefunden hat, konnen wir dennoch keine eindeutige Antwort
geben. Einerseits hat zwar - bei unterschiedlicher Rahmung durch kalendarische,
kommemorative usw. Anlidsse - der Kern vieler Beispiele der feierlichen,
offentlichen Rede die Grundstruktur der kirchlichen Moralpredigt. So wie diese sich
aus dlteren, ihrerseits auf elementaren Formen der moralischen Kommunika-

43 Er weist eine entfernte Ahnlichkeit mit den (stirker parteipolitisch gefirbten) State of the Union-
Reden der amerikanischen Prisidenten zum Jahreswechsel auf.
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tion beruhenden Bestandteilen der Unheilsprophetie und des Mahnrufs zusammen-
gesetzt hat. Ob aber diese Tatsache als ein rezentes Sékularisat der kirchlichen
Moralpredigt zu gelten hat oder auf eine lingere Tradition zuriickblicken darf, ist
zudem eine Frage, die nur in kultur- und sozialgeschichtlichen Untersuchungen
beantwortet werden konnte.** Andererseits sieht es nicht so aus, als ob im heutigen
Deutschland die weltliche Moralpredigt als selbstdndige Gattung einen institutionell
abgesicherten Platz in 6ffentlichen Veranstaltungen gewonnen hitte.

Im tibrigen ist, wie am Beispiel TACHELES im ersten Abschnitt gezeigt wurde,
in der parteipolitischen offentlichen Rede das Predigen von Moral eine kommuni-
kative Tétigkeit, die weder die Grundelemente der kirchlichen Moralpredigt ent-
halten muf3, noch auf akzeptierte moralische Autoritit zuriickgreifen kann, sondern
vielmehr den interaktiven Charakter von Vorwurf und Gegenvorwurf annimmt. Das
inhirente Risiko moralischer Kommunikation zeigt sich dort besonders deutlich.*’

5. Moral predigen im Alltag

Wie Welzig (1979, 1f.) feststellte, hatte die kirchliche Predigt als Schriftgenre einen
Adressatenkreis, der weit iiber den Klerus hinaus bis hin zu den "Hausvétern"
reichte. Die Annahme, da3 die Grundmuster dieser Gattung in einem gewissen
AusmalB auch manche informellen miindlichen Formen des Moralisierens beeinfluf3t
oder sogar gepridgt haben und daB diese in die Traditionen miindlicher kom-
munikativer Handlungen eingegangen sind, ist nicht unglaubwiirdig. Historisch ist
sie nicht unmittelbar zu dokumentieren. Dennoch 146t sich die Glaubwiirdigkeit
dieser Annahme indirekt stiitzen oder schwichen, indem man sich umsieht, ob sich
nicht im miindlich-informellen und - den Hinweis auf die "Hausviter" befolgend -
insbesondere im Familienbereich die zusammengehorigen Bestandteile der kirch-
lichen Moralpredigt als (moglicherweise gattungsnahe) Form des Moralisierens
eingebiirgert haben. In der Sondierung der moralischen Bestinde des modernen
kommunikativen Haushalts wiren die Ergebnisse einer solchen Umschau, auch
abgesehen von der Gattungsgeschichte, ohnehin von aktuellem Interesse. Ein Bei-
spiel aus dem Datenbestand:

44 So z.B. der Reden der franzosischen revolutiondren "Religion der Vernunft" und der postrevolutio-
néren laizistischen Staatsfeierlichkeiten.
45 Vgl Band 1, Kapitel 1.
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RAUCHEN #1 (Familiengesprach)

(Die Mutter (M) und ihre erwachsene Tochter (T) sitzen im Wohnzimmer,
die Tochter in der Ndhe des Kamins, da sie in der elterlichen Wohnung
nur dort rauchen darf. Die Mutter sitzt auf dem Sofa und liest. Die
Mutter sieht und hért, dab sich die Tochter eine Zigarette anziindet.)
01 M: Jetzt THO:R AUF zu rauchn. (.)

02 Kat rja.-|

Diese Episode beginnt mit einem Appell. Er wird von der wahrgenommenen "Un-
heilshandlung" ausgelost: Das eintretende Unheil liegt schon wortwortlich in der
Luft.

RAUCHEN #2 (Familiengespréach)
02 Kat |-ja -7
03 T: loh 4 MMalma::.

Mit der (halb spontan, halb gespielt klingenden) hoch einsetzenden, dann abfallen-
den Intonation der gelangweilt-verzweifelten Anrufung der Mutter wehrt die Tochter
den Appell ab. Das legt die Vermutung nahe, dafl nicht nur der augenblickliche, als
auf die eine Zigarette bezogen verstandene Appell zuriickgewiesen wird, sondern
daB ihn die Tochter als Beginn von etwas versteht, das ihr wohlbekannt, aber alles
andere als erwiinscht ist. Was das sein konnte, zeigt die Fortsetzung der Episode:

RAUCHEN #3 (Familiengesprach)

04 M: Des=is MINDestens die (.) DRITIE! Zigarette
05 rjetzt.q

06 T: L( )4 °Ja und?® (1.0)

07 M: Sogar der ERwin hat aufgehdrt zu rauchen.
08 hasts gehort?

09 T: Ja aber der hat ja nie richtig

10 ge rrauchty

11 M: bR 4 hat viel mehr- der hat TMINdestens
12 M genauso viel pgeraucht wie du. q

13 T: lAch was. °der hatd°® doch nur-
14 der hat doch nie richtig-°

15 M: WAS m SEID m IHR m MADCHEN m SO W BLCD.

16 Thr wird't euch (.) M BITTERLICH M ARGERN M
17 in zwan- (.) zehn oder zwanzig Jahrn.

18 T: MWieso wir TMadchen.°

19 M: HA () (.) TU:BERALL=WO~DE<THINGUCKST

20 RAUCHEN DIE JUNGEN MANNER NICH, ABER DIE

21 MADCHEN RAUCHN. (.) wie die Schlo:te!.

22 T: °Aha.°
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Die Zihlung der Zigaretten (Z. 04) ist betont vorwurfsvoll (Rauchen ist schlecht, viel
Rauchen ist schlechter).”® Die Tochter versucht es mit einer schnippischen
Zurtickweisung des Vorwurfs (Z. 06), aber die Mutter iibergeht den Einwurf und
fihrt das Exempel 'Erwin' ein, als Beweismittel, daB auch die Tochter authtren
konnte zu rauchen (Z. 07), und hilt es der Tochter eindringlich vor (Z. 08). Diese
beginnt jetzt 'ernsthaft' zu argumentieren, indem sie die Triftigkeit des Exempels
verneint ('nie richtig geraucht', Z. 09f.). Sowohl Mutter als auch Tochter beharren
auf ihren Positionen (Z. 11-14). Schon hier zeigt sich ein Unterschied sowohl zur
kirchlichen Moralpredigt als auch zur moralpredigthaften weltlichen Ansprache: Der
Sprecher hat kein Redemonopol, der Adressat redet mit, wehrt ab, argumentiert.
Auch dann, als die Mutter laut und betont das Paar Unheilsschilderung (Z. 15: 'so
blod’) und Unheilsprophezeiung (Z. 16-17: 'bitterlich drgern in zehn oder zwanzig
Jahren'), also ein konstitutives Element der Moralpredigt einfiihrt, nimmt die Tochter
das nicht passiv hin, sondern argumentiert, an einem Detail einhakend, weiter (Z. 18:
‘wieso wir Médchen'). Die Mutter 148t sich auf das Argument ein und versucht, es
‘empirisch' zu entkriften (Z. 19-21). Auch das nimmt die Tochter nicht einfach hin.
Das 'Aha’ (Z. 22) klingt keineswegs zustimmend. Die Mutter setzt dennoch die
Unbheilsschilderung (Z. 23-24) und die Unheilsprophetie (Z. 25-26) mit weiteren
Ausmalungen fort:

RAUCHEN #4 (Familiengesprach)

23 M: Du siehst GRAU AUS UND DUNN, Du MACHST

24 DEIN MA:GEN KAPUIT, DU ISST NICHTS 'hhh

25 jetzt warts mal ab in zehn Jahren wirste

26 denken H @:‘ B ICH B NU:R W drauf B gehdrt.
27 (2.5)

Dann ist es aber nicht die Tochter, die den sich entfaltenden Charakter einer
Moralpredigt zunichte macht, sondern die Mutter selbst:

RAUCHEN #5 (Familiengespréach)

28 M: Und schon GARenich hier im Zi\mmer. (-)
29 T: °Des geht ja 'en Ka/min hoch.°
30 M: Das zieht lberhaupt=nich en Kamin ho:ch.

Die zur verhéltnismiBig risikolosen Abhaltung einer Moralpredigt notwendige
moralische Autoritit, die sich darin hitte begriinden konnen, daf} eine Mutter um das
Heil ihrer Tochter besorgt ist, wird durch einen Motivwechsel, wie zur Besorgnis
einer Hausfrau, untergraben. Und schon ist die Tochter wieder mit einem Ge-
genargument zur Stelle. Der Mutter fillt dazu nur noch eine schlichte verneinende
Wiederholung ein. Eine &dhnliche 'Si, si/no, no'-Abfolge kennzeichnet auch die
darauf folgende Passage mit dem Exempel 'Erwin':

46 Es handelt sich hierbei um eine enumeratio zum Zwecke der vituperatio (vgl. Lausberg 1990,
§245).
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RAUCHEN #6 (Familiengesprach)

31 T Und der Erwin wenn der sich wegschleicht
32 zu mir zum rAuto( )

33 M: r ERWIN:| hat aufgehdrt zu
34 rauchen!

35 T: Ach. was glaubste [( )7]

36 M: Die Lisa' hat gesagt
37 des war nur=en kleiner Riickfall an dem
38 Wochenende. (1.0) Der hat im Prinzip

39 M: auf ehért]

40 T: ann mocht ich mal pgern— q

An das 'Aufhoren zu Rauchen' thematisch anschlieBend, aber im Duktus unvermittelt,
mit dem "gern" der Tochter (Z. 40) iiberlappend, folgt noch ein Appell:

RAUCHEN #7 (Familiengesprach)
41 M: L Katdja (.) HO:R
42 rAUE zu Trauchen. 1

Die Lautstirke, die hoch einsetzende und dann abfallende Intonation und Wort-
dehnungen driicken so etwas wie Instidndigkeit, Dringlichkeit des Appells aus. Der
Wortlaut ist fast der gleiche wie der des Appells zu Beginn der Episode. (Es fehlt das
"jetzt", und die Appellation "Katja" wird nun, das Nachfolgende gleichsam
dramatischer hervorhebend, dem Appell vorangeschickt, wihrend sie das erste Mal
postponiert war.) Fast gleich, aber er bedeutet nicht das Gleiche. Der erste Appell
bezog sich unmittelbar auf die einmalige Tétigkeit, die gerade angeziindete Zigarette.
Die augenblickliche Situation, nicht eine kalender-bestimmte Veranstaltung, auch
nicht ein vorangegangenes Nachdenken iiber den Gesundheitszustand der Tochter,
provozierten den ersten Appell. Der zweite Appell bezieht sich nach der
vorangegangenen ersten Unheilsprophetie auf mehr: auf das Rauchen schlechthin.
Der Satan Nikotin ist das gegenwirtige Ubel, welcher das kommende Bose mit sich
bringt. Der Appell ist ein Umkehrruf. Er verhallt ungehort. Die Tochter reagiert nicht
darauf, sondern bleibt, in Uberlappung mit der Mutter weiterredend, familisir-
scherzhaft bei dem Exempel-Thema:

RAUCHEN #8 (Familiengesprach)

43 T: lpann m3- (=) dann! mécht ich ja gern

44 wissen wieviel kleine Riickfdlle der hat.
45 (hi) Im(hi)mer hihi wenn er hihi mit jemand
46 zusammen kommt der auch raucht.

47  M: Des is nich zum Lachen.

48 T: ach ( )

Die Mutter hat den Versuch der Tochter, der Episode einen leichteren Anstrich zu
geben und in ein normales' Gesprich zuriickzufiihren, ausdriicklich abgewehrt (Z.
47) und nimmt die Unheilsprophezeiung mit eindringlichem Ernst wieder auf:
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RAUCHEN #9 (Familiengesprach)

49 M: TIhr macht euch TKAIPUTT. (2.0) In zehn

50 Jahren wirstesnach~jedm Essen

51 Magenschmerzen haben. Und dann wirstes (-)
52 denken hatt ich damals aufgehdrt.

53 T: I:( ):l

54 M: Von -4 andern (-) Sachen (.) Thrombo:sen
55 und was weib ich was de kriegst 'hhh

56 Lungenkrebs und weiBte ja selber. (-) ganz
57 zu schweigen.

58 (2.5)

Die Unbheilsprophezeiung ist hier, ganz anders als bei der Weihnachtsansprache,
nicht bloB ein (und dazu noch ein konditionales) zukiinftiges Ubel, sondern besteht
in einer hyperbolischen (‘nach jedem Essen Magenschmerzen', Z. 50-51) fiinf-
gliedrigen enumeratio (nach den Magenschmerzen kommen: Thrombosen', Z. 54;
‘was weil} ich', Z. 55; 'Lungenkrebs', Z. 56; und 'weiflte ja selber', Z. 56). (Die kon-
krete Dreierliste Magenschmerzen, Thrombosen, Lungenkrebs - wird um zwei
Glieder zu einer Fiinferliste erweitert. Gewohnlich wird ein leeres Glied verwendet,
um wenigstens eine Dreierliste zustande zu bringen.)

RAUCHEN #10 (Familiengesprach)

5 M: Geh zur A=0=Ka und mach des Programm mit (.) da gibts
60 en Haufen solche Dinger (.) da (.) helfensse=dir
61 beim Rauchen aufzuhorn.

Der "Strukturlogik" einer Moralpredigt folgend schlief3t sich an die Unheilsprophetie
ein Appell an, diesmal nicht als Umkehrruf, sondern in der Form eines
handlungsspezifizierenden Rats: welches 'Programm' bei welcher Institution (Z. 59)
ihr womit (‘ein Haufen solcher Dinger', Z. 60) helfen konnte, 'beim Rauchen aufzu-
horen' (Z. 61). Auch dieser Appell stoB3t auf Ablehnung:

RAUCHEN #11 (Familiengespréch)

62 T: °Des 1s doch Schnickschnack.®

63 M: °Ach (.) natlirlich.® (——) ham ja auch

64 andere Leu [te geschafft. SOGAR DIE ]:
65 T: So wie dein tolles Buch.

66 M: =TINA hat=s geschafft.

67 T: Und du- du mit deinem Bu:ch da. wi:e (.)
68 hor ich zu rauchen auf. Thre Zigarette
69 ist der groBte! Feind! gucken=Sie=die=
70 :Zigarette:[;n und sagen Sie— ]

71 M: is doch- ha

72 (=) bitrt

73 T: [ s:|

74 is doch- (.) geht doch nich. (0.5) des geht
75 doch nur wenn pdu aufhorn ] TMWI:LLST!
76 M: Tm— (.)
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77T Aber wenn de nich auf thérn willst- 4

78 M: A ga paN  d TwI:iL!
79 rﬁ:)O: :»LCH.-|

80 T: L Ha{ Twieso. Twas Tdenn.

Nach dieser eher riide klingenden, im Ton nicht auf die instindigen Appelle der
Mutter eingehenden Abwehr (Z. 62: 'Schnickschnack’), die die Mutter ironisch
quittiert (Z. 63: 'Ach natiirlich’), versucht es die Mutter noch einmal. Sie fiihrt ein
neues Exempel ein (‘sogar die Tina', Z. 64-66), um der Tochter vorzufiihren, dafl
man mit dem Rauchen ohne weiteres aufhoren kann. Jetzt geht die Tochter zur
Gegenattacke iiber ('du mit deinem Buch', Z. 67), indem sie die Mutter gleichsam
verantwortlich macht fiir die triviale (sie mokiert sich tiber das Antinikotin-Propa-
ganda-Zitat: 'Thre Zigarette ist der grofite Feind', Z. 68f.) Nutzlosigkeit derartiger
Gesundheitstraktate ('das ist doch (...) das geht doch nicht', Z. 73f.). Sie beendet die
Abwertung solcher Ratgeberliteratur mit der (wie sich sofort herausstellt, ein wenig
leichtfertigen) Begriindung, daB sie nur 'helfen’, wenn man ohnehin aufhéren will (Z.
741.).

Nach dem apodiktischen Appell zu Beginn der Episode hatte die Mutter ver-
sucht, die Tochter durch Unheilsprophetie zur Einsicht in die Notwendigkeit, durch
Exempel und Argument zur Umkehr zu bringen. Umsonst. Der Ernst der Appelle
wurde mit Versuchen zur scherzhaften Modalisierung der Episode unterlaufen,
Exempel wurden angezweifelt, Argumente durch Gegenargumente beantwortet. Die
weise (spruchartige) und kaum widerlegbare Bemerkung der Tochter, dal man nur
aufhoren kann, wenn man aufhoren will, bietet der Mutter nun doch die Moglichkeit
zu einem ebenfalls unwiderlegbaren (die Tochter, bis dahin recht schlagfertig,
reagiert diesmal schwach: 'Wieso, was denn’, Z. 80) Appell letzter Instanz. Im
(ungrammatikalischen) Echo auf das 'Wenn man will' der Tochter, kommt laut,
betont und eindringlich intoniert: "HA JA DANN TWLLL TDO::lCH." Aber viel-
leicht doch nicht in letzter Instanz?

RAUCHEN #12 (Familiengespréch)

81 M: HA es is doch en TJAMMER, DANN DENK 2NS
82 GELD WAS ES KOSTET.=WENN=DE=FAST- 'hhh

83 wenn de am— (.) ungefdhr ne SCHACHTEL=

84 =AM=TAG=RAUCHST (.) WAS=KOSTET=NE=TSCHACHTEL?
85 T: °Funf Mack.®

86 M: Also. flnf Mark. (.) an zehn Tagen sind
87 finfzig Mark an (=) dreiRig Tagen sind

88 THUNIDERTTFONELZIG MARK IM MONAT.

89 (3.5)

90 T: °Ich kurbel pdie deutsche Wirtschafty an.®
91 M: Lpann denk ans TGELD. 4

92 (1.5)

93 M: Aber die FALSCHE Sorte Wirtschaft.

94 T: Und Steuern zahl ich=auch=noch=en Haufen.

95 M: Trotzdem. (-) MW HO::R W auf M zu rauchen Katja.
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Die Mutter versucht es doch noch einmal mit einem Argument, das sich zu guter
Letzt an die 6konomische Vernunft der Tochter wendet (Z. 81-88, 91: 'denk ans
Geld'). Wieder erfolglos. Ebenso prallt der Versuch der Tochter, nun im zweiten
Anlauf die Episode ins Scherzhafte zu wenden (Z. 90, 94), ab. Als wiirde sie das von
der Tochter parodistisch eingefiihrte Argument iiber die Ankurbelung der deutschen
Wirtschaft (Z. 90) und das Steuerzahlen (Z. 94) argumentativ ernst nehmen (Z. 93:
‘aber die falsche Wirtschaft'), bevor sie es fallen 146t, beginnt die Mutter mit einem
konzessiven 'trotzdem' (Z. 95). Dann ruft sie jedoch erneut - mittlerweile zum dritten
Mal - zur Umkehr auf, wobei am Schlufl der Episode wie schon zu Beginn eine (in
diesem Fall) abschlieBende appelative Postposition des Namens steht.

Die Mutter lieB sich von Anfang an bis zu diesem letzten Appell nicht vom fol-
gerichtigen Vortrag ihrer Moralpredigt abhalten, obwohl sie keinen persuasiven
Erfolg verzeichnen konnte. Thre Botschaft hat wieder nicht die Rezeption gefunden,
auf die sie angelegt war. Und die Tochter hat mit ihren Versuchen, die Episode ins
scherzhaft-familidre hin zu normalisieren, wieder keinen Anklang gefunden. Es
scheint aber die zwei Figuren in der Episode nicht allzusehr gestort zu haben. Ernst
und Ironie zerstorten sich nicht gegenseitig; es gab auf Dauer sozusagen keine
Gewinner und Verlierer. Vom ersten, von der einen gerade angeziindeten Zigarette
situativ ausgelosten Appell bis zum letzten transsituativen Umkehrruf auf der einen
Seite und vom ersten gespielt-gequilten 'Oh Mama' (Z. 03) bis zum letzten 'und
Steuern zahl ich auch noch nen Haufen' (Z. 94) auf der anderen, schien ein oft
gespieltes Stiick inszeniert zu werden.

Die Episode gleicht einem Musikstiick fiir zwei Instrumente, gemeinsam vorge-
tragen, thematisch aufeinander bezogen, aber in zwei grundverschiedenen Gat-
tungen: die Trauermusik eines pompe funébre, untermalt von einer Groteske. Die
Mutter trug, man konnte sagen, notengetreu das Hauptthema ihrer Moralpredigt vor,
und die Tochter spielte konsequent ihre ironischen und parodisierenden Im-
provisationen auf das Hauptthema. Das Zusammenspiel schien nicht zum ersten Mal
geprobt worden zu sein. Die Episode zeigt, dal auch im Familienbereich im
Verhiltnis von Eltern zu (sogar erwachsenen) Kindern die zusammengehorigen
Bestandteile der "monologischen" (in ihrem Gerichtetsein an andere wesentlich
dialogischen) kirchlichen Gattung Moralpredigt dialogisch (entsprechend der
Struktur der Gattung mit "monologischen" Passagen durchsetzt) realisiert werden
konnen - und grundsitzlich auch gegen eine (vom Beginn bis zum Ende durch-
gehaltene) Abwehr.

Moralpredigt? Das Gespriachssegment war gewil3 kein Beispiel fiir eine elemen-
tare Form handfester moralischer Unterweisung wie sie z.B. vorliegt, wenn Eltern fiir
ein kindliches Fehlverhalten eine Strafe androhen (und exekutieren). Es war,
abgesehen von dem einen autoritdtsschwichenden Fehlgriff ('und schon gar nicht
hier im Zimmer', Z. 28), eine eindrucksvolle Abfolge von Unheilsprophetie, in
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welcher kiinftiges Verderben ausgemalt wird und ein Umkehrruf erfolgt. Binnen-
strukturell handelt es sich also um eine Moralpredigt.

Aber wie bei der weihnachtlichen Ansprache gibt es auch hier in der Frage, ob es
sich um eine Moralpredigt handelt, ein Einerseits und ein Andererseits. Einerseits ist,
wie gesagt, das Grundmuster einer Moralpredigt in einer kommunikativen
Interaktion Zug um Zug - wenn auch alles andere als kooperativ - verwirklicht
worden. Und auch mit Bezug auf die Auflenstruktur der Gattung gibt es in einem
Punkt eine, allerdings schwache, Analogie. Die Mutter beansprucht, bei aller in-
formellen, freundschaftlichen Vertrautheit des kommunikativen Umgangs, Autoritét
gegeniiber ihrer captive audience. Diese wird von der Tochter nicht grundsitzlich
(wie z.B. im Falle des "Predigers von Moral" im Beispiel TACHELES), sondern nur
punktuell in Frage gestellt. Aber der Appell wird nicht nur in der augenblicklichen
Situation nicht befolgt, es wird nicht einmal Einsicht demonstriert. Obwohl auch bei
der kirchlichen Moralpredigt die Siinder nicht immer zur Rison gebracht werden,
der moralische Erfolg der Predigt also nicht ein Mafstab fiir die kommunikative
Realisierung von Gattungsexemplaren sein kann, wird im vorliegenden Fall schon in
der situativen Rezeption die Botschaft der Predigt negiert.

Sofern man sich auf die Evidenz der situativen Rezeption seitens der Adressaten
verlassen kann, stiitzen auch andere Episoden mit moralpredigtihnlichem Kern die
Vermutung, dal das manifeste kommunikative Ziel von miindlichen Moralpredigten,
Einkehr und Umkehr, im informellen Bereich naher, verwandtschaftlicher oder
freundschaftlicher Sozialbeziehungen selten erreicht wird.*’ Dies gilt sogar dort, wo
man, vielleicht naiv, am ehesten Einsicht erwarten wiirde, wenn es namlich um
Gesundheit und Eigenverantwortung geht.

6. SchluB

Moralpredigten gehdren weiterhin in verschiedenen Varianten zum kommunikativen
Haushalt unserer Gesellschaft. In der kirchlichen Moralpredigt haben sie nach fast
zwei Jahrtausenden noch immer ein - obwohl etwa im Vergleich zum 19. oder sogar
bis zur Mitte dieses Jahrhunderts - stark geschrumpftes Reservat, in dem sie sich
jedoch auch schon ein wenig an den "Zeitgeist" ihrer weltlichen Umgebung angepal3t
haben. Wichtiger diirfte ihr hiufiges Vorkommen als "Sékularisat" sowohl in
der oOffentlichen Rede als auch in informellen Bereichen sein. Insgesamt
wichtiger als die kirchliche Moralpredigt heute, aber sehr wahrscheinlich viel we-

47  Bei jenen Episoden konnen wir uns nur auf Feldnotizen stiitzen, weil wir die Aufnahmen nicht
verwenden durften. Uber die Wirkung massenmedialer Moralpredigten haben wir bestenfalls
anekdotische Evidenz, die auf ein gewisses faedium bei der Rezeption weist. Dies konnte ein
rhetorisches Artefakt sein, das die demonstrative Ablehnung von Feierlichkeit und erst recht von
Moralaposteltum in der Gegenwartskultur spiegelt.
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niger wichtig, als es vor allem die parochiale kirchliche Moralpredigt fiir die Kon-
struktion und Aufrechterhaltung einer moralischen Ordnung in den westlichen
Gesellschaften tiber viele Jahrhunderte war.

Auf der Grundlage der bisherigen Evidenz kann man ihre diesbeziigliche Bedeu-
tung in der gegenwirtigen Gesellschaft nur vermuten. Die Moralpredigt ist eine
altehrwiirdige Form des direkten Moralisierens, aber so wie die anderen Formen
direkten Moralisierens - und iibrigens auch der selbstinitiierten Belehrungen (vgl.
Keppler/Luckmann 1991), die ja, obwohl nicht moralisch, ebenso "gut gemeint" sind
wie die Moralpredigt - ist sie auf der Rezipientenseite alles andere als erwiinscht.*®
Die "im Volke" (ethnotheoretisch) verbreitete negative Einschitzung von
Moralpredigten, Moralpredigern und Moralaposteln - und Oberlehrern - ist bekannt.
Dies gilt jedenfalls fiir ihre Verwendung in der unmittelbaren, miindlichen,
wechselseitigen Kommunikation.

Ob bzw. wie intensiv sich diese Geringschidtzung auch auf Moralpredigten in der
offentlichen Rede bezieht, ist, wie schon angedeutet, schwer abzuschitzen. Es ist
wahrscheinlich, dafl die Form allgemein unbeliebt ist, also auch in der 6ffentlichen
Rede. Aber es war zu sehen, dal die Moralpredigt (d.h. der Moralprediger) der
Gegenwart in ihrer Form auf die Geringschitzung insofern reagiert hat, als die Ten-
denz besteht, sie hinsichtlich ihrer Form, bei Beibehaltung des strukturellen
Grundmusters stilistisch zu mildern oder zu parodieren (ohne ihren Ernst aufzuge-
ben). Hier zeichnet sich eine noch allgemeinere Tendenz ab, in vielen Interaktions-
zusammenhdngen und Milieus der gegenwirtigen Gesellschaft von direkten zu
indirekt(er)en Formen des Moralisierens iiberzugehen. Und das verhiltnisméBig
unabhéngig vom moralischen "Inhalt" der Predigt, ob es um die Eigenverantwortung
fir die Gesundheit oder die pluralistische Toleranzmoral einer heterogene
Teilmoralen iiberdachenden Staatsmoral geht.

Wir haben es hier mit einer Gattung zu tun, die kommunikative Probleme
direkten Moralisierens in einer traditionellen Weise weiterhin "10st", aber inter-aktiv
riskant ist und zumindest in manchen Verwendungszusammenhédngen mehr Probleme
schafft, als sie 16st.*’

48  Sie sind zwar nicht erwiinscht, aber - das ist ja damit vorausgesetzt - bekannt. Die Kenntnis ihrer
Struktur gehort - neben dem vageren und unspezifischen Wissen, was es heifit, Moral zu predigen
- zum gesellschaftlichen Wissensvorrat. Sie kann offentlich und privat, "monologisch” und
dialogisch realisiert werden.

49  Zum Gedanken, dal kommunikativen Gattungen die eigene Gattungshaftigkeit zum Problem
werden kann, siehe Ayall (1997b).



14
Moral auf Umwegen: '"Das Wort zum Sonntag"'

Ruth Ayaf3

1. Einleitung

Als das "Wort zum Sonntag" 1994 vierzigjdhriges Jubilium feierte, wurde der
Sendung an prominenter Stelle ihr moralischer Gestus zum Nachteil ausgelegt. Die
Fernsehkritikerin Barbara Sichtermann schrieb in der "Zeit", das "Wort zum Sonntag
sei fast zum Synonym fiir Schwafelei von der hochtrabenden Sorte" geworden: "All
die Gleichnisse, Historchen und Lehren und Moralen, vorgetragen bis in unsere Tage
mit jenem eisgrauen, anmafenden Tremolo, das einst vielleicht eine mimetische
Antwort auf das Echo in den Kirchen war, heute aber nur noch unertriglich
verstockte Besserwisserei mitzittern 1d6t - all das ist von einer so erbar-
mungswiirdigen geistigen Armut, da man unseren Talk-Show-Mastern und
Volksmusik-Conférenciers, die im TV fiir Flachsinn stehen, Abbitte leisten mochte."
Zwar sei "Gott mit den Doofen, der Mensch aber nicht" (Sichtermann 1994).

Eines wird mit dieser Kritik recht deutlich: Offensichtlich genieft das "Wort zum
Sonntag" den Ruf, moralinsaure Rede zu sein. Und erkennbar wird der Sendung
diese moralische Eigenheit negativ ausgelegt und ruft ihrerseits Moralkom-
munikation hervor. Doch woraus speist sich die negative moralische Reputation der
Sendereihe? Handelt es sich beim "Wort zum Sonntag" etwa um eine der wenigen
weitgehend ungebrochenen Gattungen der moralischen Kommunikation wie die
zitierte Kritik suggeriert? Welcher Art ist eigentlich die moralische Kommunikation
der Sendung, die zu solchen ungebremsten Gegenmoralisierungen fithrt? Und wie
148t sich die Sendung zum einen in ihrem medialen, zum anderen in ihrem religiosen
bzw. kirchlichen Kontext beschreiben, welche ja beide ihrerseits durchaus selbst als
moralische Anstalten charakterisierbar sind?

2. Ein lebendes Fossil?

Das "Wort zum Sonntag" wurde erstmals am 8. Mai 1954 in der ARD ausgestrahlt
und ist damit - neben der "Tagesschau" - die dlteste Sendeform des Fernsehens. Als
aus den Griinderzeiten des deutschen Fernsehens iiberliefertes Sendeformat mit
festem Sendeplatz hat sich das "Wort zum Sonntag" in den mehr als vierzig Jahren
seiner Existenz institutionalisiert. Im Unterschied zum medialen Umfeld hat es sich



"Das Wort zum Sonntag" 113

duferlich kaum verindert. Zwar gab es intern und extern sowohl inhaltliche wie auch
technische Veridnderungen, etwa in der Sprecherauswahl und -schulung, einer
Verschiebung der Plazierung vom Sendeschluf} in das abendliche Programm hinein,
die FEinfilhrung der Magnetaufzeichnung und damit das Ende der Life-Aus-
strahlungen, die Reduzierung der Lédnge auf circa dreieinhalb Minuten usf. Aber im
wesentlichen hat das "Wort zum Sonntag" seine urgesteinliche Form der fiinfziger
Jahre bewahrt. So sind etwa die Sendetafeln, die das "Wort zum Sonntag" rahmen, in
all den Jahren nicht verdndert worden. Und nach wie vor besteht das "Wort zum
Sonntag" im wesentlichen aus einem von einem kirchlichen Sprecher gehaltenen
Monolog, in halbnaher Einstellung, mit neutralem Hintergund und direktem fron-
talen Blick in die Kamera.

Anderungen und auch nur geringfiigige Variationen iiber diese Grundform wer-
den kirchlicherseits als "Experimente" wahrgenommen und stoBen auf Skepsis oder
Ablehnung. So schreibt Reinhold Jacobi, Vorsitzender der Zentralstelle Medien der
Katholischen Bischofskonferenz (1993, 54): "Experimentiert wurde mit dieser
Kurzansprache, solange es die Sendung gibt. Insofern sind auch Bilder, Fotos,
Zuspielfilme, Gegenstinde, Symbole immer wieder herangezogen worden, die dem
Sprechenden zur Illustration des Gesagten dienen. Mitunter versucht man auch, sich
vom Studio unabhiéngig zu machen." Fiir die evangelische Seite betont Hans Dieter
Osenberg, der drei Jahrzehnte mit der Betreuung evangelischer Sendungen befal3t
war, daf} "alle Experimente mit dem optischen Teil der Sendung die Defizite des
Inhalts nicht wettmachen" konnten. Man habe in den letzten Jahren "einiges an
Versuchen" hinter sich gebracht, vom Sprecher im Kreiflsaal, auf einem Friedhof,
auf einer Autobahnbriicke, Gegenstinde, die ins Studio mitgebracht wurden, Fotos,
die im Hintergrund zu sehen waren, "bis zum 'Minifilm' mit Sprecher aus dem Off"
(1988, 47). Diesen skeptischen bis kritischen Einschitzungen innovativer
Présentationskonventionen entspricht eine wohlwollende Beurteilung traditioneller
Darstellungsformen. Das "Wort zum Sonntag" sei eine "Wohltat gegen das hdam-
mernde Sekunden-Stakkato der Musikkanile, eine Insel im Werbemeer", meint der
Landesbischof und Vorsitzende des Rats der Evangelischen Kirche in Deutschland
Klaus Engelhardt (1994). Man wolle "gegen den Flufl der immer neuen Bildreize
immer wieder eine verldliche und hoffnungsvolle Besinnung und damit
Verzogerung der Hektik" setzen, so lautet die gemeinsame Erklidrung beider Kirchen
(Jacobi/Janowski 1994, 2). Diese Abgrenzung gegeniiber den fernsehtypischen
Darstellungskonventionen ist dafiir verantwortlich, da3 mediale Neuerungen vom
"Wort zum Sonntag" entweder spit oder gar nicht mitgetragen werden. Daf3 seit den
70er Jahren immerhin die Magnetaufzeichnung im "Wort zum Sonntag" zum FEinsatz
kommt, war zum Beispiel keine Entscheidung fiir das Medium und seine
Présentationsformen, sondern gegen seine Risiken: 1968 verlor der evangelische
Sprecher Konrad Jutzler vor laufender Kamera und Millionen von Zuschauern den
Faden. Als zudem mit Jorg Zink einer der Routiniers unter den Sprechern
signalisierte, auch er sei schon in seinen Beitrigen mitunter hart am Rande
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des Absturzes gewesen, entschlo3 man sich, die Aufzeichnung zur Regel zu machen.
Auch werden im "Wort zum Sonntag" jene Elemente, die fiir Fernseh-
Kommunikation typisch sind, die Mis-en-sceéne oder die Montage, bis heute nicht
systematisch genutzt. So kommt es in der Regel wihrend des Vortrags nicht zu
Schnitten. Das "Wort zum Sonntag" stellt damit mit dreieinhalb Minuten die lingste
ungeschnittene filmische Einstellung des deutschen Fernsehens dar.'

Wihrend der dueren Form also eher wenig Aufmerksamkeit zukommt, wird auf
den vermittelten Inhalt grole Sorgfalt verwendet. Die Sprecher werden iiber mehrere
kirchliche Instanzen ausgewihlt, in Curricula geschult und wéhrend ihrer Amtszeit
betreut. Die letztlich gesprochenen Textfassungen entstehen in einem
kommunikativen Prozef}, der sich iiber mehrere Wochen erstreckt, und wéihrend
dessen die Sprecherinnen und Sprecher in Absprache mit ihren jeweiligen Sender-
beauftragten ihre Texte entwerfen, verwerfen, iiberarbeiten und redigieren. Der
letztlich zum Vortrag gelangende Text ist Resultat vielfacher Bearbeitungsschritte.
Prigend fiir die kommunikative Form des "Worts zum Sonntag" ist ihre schrift-
sprachliche Konstitution. Bei der Aufzeichnung wird der Vortrag entweder vom
Manuskript oder Teleprompter abgelesen oder auswendig aufgesagt. Da seit Ende
der 60er Jahre auch kein "Wort zum Sonntag" mehr live gesendet wurde, besteht bei
der Aufzeichnung der Sendung im Studio, die zwei bis zehn Tage vor der Aus-
strahlung stattfindet, auch die Mdoglichkeit, so viele Fassungen zu drehen, bis die
erwiinschte Version gelungen ist. Diese Vorentworfenheit schlidgt sich insgesamt in
einer starken Ausgefeiltheit des formulierten Textes im allgemeinen und in einem
Fehlen spontaner Elemente im speziellen nieder.

Dem stark institutionalisierten dufleren Rahmen entspricht ein zur Gattung ver-
festigter kommunikativer Verlauf> Kaum ein "Wort zum Sonntag" beginnt mit seiner
christlichen Botschaft. In der Regel stellen unverfingliche Sitze den Beginn der
Exemplare:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)
01 Liebe: Zuschauerinnen, und Zuschauer; (---)
02 1In wenigen Tagen feiern wir Silvester. (---)

Diese Eroffnungstechnik 148t sich als "phatischer Auftakt" bezeichnen. Fiir die
Sprecher stellt diese Technik der Eroffnung die Losung eines Problems dar: Man
wolle die Zuschauer dort "abholen", wo sie sich aufhielten. Hans Dieter Osenberg
beschreibt diese Technik als bewuflte Strategie. Die Zuschauer wiirden "meist in
Situationen abgeholt, die ihnen vertraut" seien (1979, 22). Von diesem eher allge-
meinen Einstieg aus entfalte der Sprecher dann sein Thema.

1 In der Geschichte der Sendung bedurften interne Verinderungen meist externer Anstofe. Die
kircheninternen Diskussionen um die Fallstudie (Ayal 1997a) fiihrten zu einer vorsichtigen
Reform im Februar 1999.

2 Dieser findet eine ausfiihrlichere Darstellung in Ayall (1997a, 257-278).



"Das Wort zum Sonntag" 115

An diese Eroffnungen schliefen sich Schilderungen der menschlichen Existenz
an, welche meist nicht sehr positiv ausfallen. Die erdffnende Aussage, dal wir in
wenigen Tagen Silvester feiern - ein frohliches Fest fiir die meisten -, wird zum
Beispiel gefolgt von der Versicherung, dal wir nicht wissen, was uns in unserem
Leben erwartet:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)
26 Jeder=von=uns?=wird=versuchen, das Beste aus;

27 den kommenden Monaten zﬁ_ggchen, (=) '"h Und

28 doch:? wissen wir alle ganz genau, (-) daB=es
29 nicht allein, in unseren Handen liegt; W was
30 MW daraus wird. (--) Und das:, °dngstigt uns®.

Was hier geschieht, ist eine Problematisierung einer Situation, die fiir viele Men-
schen nicht problematisch ist. Zwar wiirden wir uns bemiihen, aus dem kommenden
Jahr das Beste zu machen. Aber unser Bemiithen mag vergeblich sein. Denn: Wir
wiifiten "alle ganz genau,” (Z. 28), daB} es nicht allein in unseren Hinden liege, was
daraus werden mag, und dieses Wissen floBe uns Angst ein (Z. 30). Silvesterbriuche,
sagt der Sprecher im (hier ausgelassenen) Fortgang, wollen diese Ungewissheit -
genauer: Angst - nur bandigen. Er fahrt fort:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

46 Vielleicht? ah:nt, so mancher,
47 in=diesem=harmlosen Vergniigen 'hh (-)
48 ta:tsdchlich=etwas davon, daB: (.) sein

49 Lebensgliick, nicht allein, in seiner eigenen
50 Hand liegt. (2.2)

Das menschliche Dasein wird als ungewifl gezeichnet. Hinter unseren harmlosen
Tétigkeiten, mit denen wir diese kritische Zeit, Silvester, verbringen, Bleigieen
etwa, verbirgt sich die Ahnung (Z. 46), dal nicht wir allein iiber unser Lebensgliick
verfiigen konnen (Z. 49). Ein Aspekt von Ungewissheit, auch etwas Bedrohliches,
kommt ins Spiel. Die pessimistische und negative Zeichnung menschlichen Daseins,
wie sie in dieser "Silvester"-Sendung erfolgt, ist fiir das "Wort zum Sonntag"
typisch. Diese Darstellung der menschlichen Existenz gestaltet sich in verschiedenen
Sendungen unterschiedlich: als unsicher, als trostlos, als bedriickend, ja, als
sinnentleert, bedroht von Zweifel und Angst, von Krankheit und Tod. Mit der
Schilderung der menschlichen Existenz als leidvoll wird diese als problembeladen
dargestellt, ein Zustand, dem im weiteren Verlauf der Gattung abgeholfen wird.
Gattungsanalytisch gesprochen, wird iiber diese Schilderungen das eigentliche
'Problem’ etabliert, das im weiteren Verlauf der Gattung 'gelost' wird.

In der exemplarisch diskutierten Sendung SILVESTER wird nun im Anschluf} an
diese Schilderung des menschlichen Daseins direkt ein Bezug auf die Bibel
unternommen und die Geschichte eines Menschen erzihlt, der, obwohl er Reich
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timer angehéuft hatte und sich seiner Zukunft sicher fiihlte, unvermittelt der Ver-
ginglichkeit seiner irdischen Existenz gewahr wurde:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

50 In=der=Heiligen=Schrift?
51 1lese ich, eine kleine Geschichte, von einem
52 reichen Mann. (--) Er=hatte: sehr=viel: geerntet,

53 seine: Scheunen:, randvoll=gefiillt,=und=nun

54 freute er sich, 'h denn er konnte getrost in die

55 Zukunft schauen. (--) 'hh Da sprach Gott zu ih:m?

56 "Du Narr. (---) Noch heute Nacht; wird man Dein Leben
57 wvon Dir fordern." (-)

Obwohl dieser Mann sich seines Daseins ‘freuen’ konnte (Z. 54) und glaubte, ge-
lassen nach vorne blicken zu kénnen (Z. 54-55), erlitt seine Sicherheit einen drasti-
schen Einbruch. Er wird als Narr beschimpft und erhilt plotzliche Todesgewissheit
(Z. 56-57). Es ist Gott selbst, der (iiber Jesus als Sprachrohr) zu ihm spricht und
fragt:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

57 (=) "Wem? soll all das geh&dren;=was=Du
58 gespeichert hast." (2.6) 'hh Jesus mdchte uns, mit

59 dieser Frage, keine Angst einjagen, Er mdchte uns,

60 daran erinnern, (--) daB in unserem Leben nicht der

61 Mensch? °sondern® (.) Gott; °das Sagen hat®°. (1.0) 'h
62 Der=Mensch=kann=noch=so; (.) planen vorsorgen; sich

63 absichern? (1.0) Gott M spielt M mit B im B Spiel

64 seines. Lebens, (--) 'h Und=er=spielt nicht

65 irgendeine:; Nebenrolle:? (-) er spielt die Hauptrolle.

Zwar konnen wir Menschen noch so sehr ‘planen’, ‘vorsorgen’, uns ‘absichern’ (Z. 62-
63). Aber diese irdischen Bemiithungen konnen vergeblich sein. Das Leben, so fihrt
der Sprecher unter Rekurs auf diese Geschichte aus der Bibel fort, liegt allein in
Gottes Hand. Dieser aber kann uns unsere Angste nehmen. Es wird eine mogliche
Veridnderung des mit Angst beschwerten Zustands aufgezeigt:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

75 (1.0) 'hhh Ein: (.) altes: Segensgebet?

76 formuliert, diese Hoffnung:, sehr schoén als
77 Wunsch. (1.2) "Gott, B mdége sein Angesicht H
78 auf Dich M leuchten B lassen, und sei dir

79 gnadig(k)." (1.4) Gottes? M Aug'n, B mdgen
80 auf uns; B leuchten. (1.0)

Dieser mogliche - natiirlich positive - Seienszustand wird als "Hoffnung" (Z. 76)
geschildert. Er 148t sich iiber den Bezug auf das Christentum erreichen:
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SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

80 (1.0) 'hhh Jeder von uns:,
81 kennt die Wirkung, eines: °freundlichen®

82 °°Blickes®®. (1.2) °Er tut gut(h)°. Er=befreit

83 wvon Angst; (---) Es=macht uns, B innerlich, W froher,
84 wenn=wir=uns: B gut, B angesehen M °wissen®. (1.6)

85 We:r M den guten, M Blick M eines anderen B spirt,

86 (-—) der, B weiB=sich, B angesehen, (-—-)

87 der fihlt=sich=wohl; (---) 'hh

Das, was ist, wird dem gegeniiber gestellt, was sein konnte - wir sind nicht mehr
verdngstigt, sondern "befreit von Angst;" (Z. 82-83), wir sind nicht weiter bedriickt,
sondern "innerlich, ® froher," (Z. 83). All dies ist ohne weiteres und ohne grof3e
Anstrengungen erreichbar - bezdgen sich die Menschen nur auf Gott und Jesus von
Nazareth.

Die Gattung endet mit einem SchluBakkord, in dem ein Ausblick in die Zukunft
eroffnet wird, die Dringlichkeit des Bezugs auf das Christentum betont und die
Zuschauer héufig zum Handeln aufgefordert werden. Im hier diskutierten Exemplar
gestaltet sich dieses kategorische Finale wie folgt:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

87 Dieser=Segenswunsch=ist

88 =meine Hoffnung:, fiir=das: ® kommende W Jahr. (1.2)
89 Und=ich=wilinsche=auch=Ihnen, liebe: Zuschauerinnen
90 wund Zuschaue:r, (-) dab: B Gott, M Sie=alle B gut
91 M anschaut. (-) DaB=Sie=sich ® gut, B anschauen H
92 lassen; B von ihm, (1.2) und=daB=wir B alle:? H

93 diesen W leuchtenden und M strahlenden Blick, (-)
94 mdbglichst, B vielen, B Mitmenschen, B °schenken?®,
95 °°denen=wir=begegnen=werden®®.

Der SchluBakkord kann insofern als kategorisch bezeichnet werden, als er die ver-
schiedenen Bedeutungslinien biindelt: Zundchst beschwort er das Christentum als
Ausweg aus dem Dilemma - die Zuschauer erhalten abschlieBend einen Hoffnungs-
schimmer. Im vorliegenden Beispiel formuliert der Sprecher einen Segenswunsch. Er
wiinscht dem Publikum, dal es von Gott selbst Zuwendung erhalte ("gut ® an-
schaut.", Z. 90f.), also von jenem, der auf unser Leben einen so grofen Einfluf hat.
Aber die Zuschauer sollen diese Zuwendung nicht nur passiv genieBen. Die Zu-
schauer werden - iiber das "Sie" (Z. 90 und 91) - direkt adressiert. Sie werden auch
zum Handeln aufgefordert: "wir m alle:?" (Z. 92), also auch das gesamte Publikum,
mogen unsererseits diesen mit ausgesprochen positiven Deskriptoren versehenen
Blick (‘leuchtend’, ‘strahlend’) an viele Menschen weitergeben.

Und schlieBlich enthélt der hier zitierte SchluBakkord ein weiteres typisches
SchluB3-Element des "Worts zum Sonntag": die Wendung in die Zukunft. Zunichst in
der Formulierung des "Wunsches" fiir das kiinftige Leben der Zuschauer (Z. 87 und
89), dann auch in der Handlungsaufforderung: Wir mogen uns (kiinftig) ‘gut
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anschauen lassen’ und auch selbst diesen wohltuenden Blick in Zukunft unserer
Umgebung zuteil werden lassen (Z. 93-94). Der SchluB ist insofern eine Heilsver-
heiBung, als er eine Losung des bedauerlichen Ist-Zustands verspricht oder zumin-
dest in Aussicht stellt. Nicht alles wird notwendig gut, aber einiges kann besser
werden.

3. Der Bezug auf das Publikum

Dieser fiir das "Wort zum Sonntag" charakteristische Bezug auf die Heilsver-
heiungen des Christentums hat vielfach zu der vorschnellen Einschitzung gefiihrt,
es handele sich beim "Wort zum Sonntag" um eine mediale Kurzpredigt. Doch diese
Gattungszuordnung verkennt eine wesentliche FEigenschaft des "Worts zum
Sonntag": die adressierte Zuschauerschaft. Denn in der Regel adressiert das "Wort
zum Sonntag" nicht die Kirchginger. Zunichst besteht die Zuschauerschaft des
"Worts zum Sonntag" zum grofen Teil aus einem Gelegenheitspublikum. Dieser
Zusammensetzung der Rezipientenschaft sind sich die Verantwortlichen bewuft:
"Trotz einer mit Heftigkeit gefiihrten Debatte um Zielgruppenprogramme gehe ich
bis heute davon aus, daB} 'Das Wort zum Sonntag' zwar eine bestimmte Gemeinde
haben mag, da} jeder einzelne Sprecher sich vorstellt, eine solche Gemeinde zu
haben; dal aber dennoch der Adressat dieses Wortes der ganz gewdhnliche, der ganz
beliebige Fernsehzuschauer ist. Derjenige also, der zwischen Tagesschau und
Lottozahlen einerseits und einem spidten Film andererseits dasitzt, ohne bestimmte
Absicht einfach abwartet, was kommt." (Geisendorfer 1979, 10-11) Die samstégliche
Plazierung zu hervorragender Sendezeit zwischen populidren Sendungen zieht nach
sich, daB} ein GroBteil der Zuschauerschaft die Sendung nicht gezielt rezipiert: "Die
Mehrheit jedoch - und dies ist die Zielgruppe! - sitzt einfach absichtslos da und muf3
erst fiir eine Sache gewonnen werden." (Geisendorfer 1979, 11) Denn anders als bei
einer kirchlichen Predigt besteht die Moglichkeit, jene zu erreichen, die nicht zum
sonntiglichen Predigtpublikum zihlen. Aus der Sicht der Sprecher stellt genau dies
eine Chance dar, ungldubiges oder gleichgiiltiges Publikum anzusprechen. So
formulierte ein Beteiligter, er wolle "in diesen paar Minuten Menschen" ansprechen,
"die sonst von der Verkiindigung nicht erreicht" wiirden (in Jiittner 1986). Fiir die
Sprecherin Holze-Stidblein besteht "die Hoffnung, auch Leute anzusprechen, die der
Kirche den Riicken gekehrt haben" (epd, 8.10.1992). Ein weiterer Beteiligter, Heiko
Rohrbach, will das "Wort zum Sonntag" dazu nutzen, "Kirchenfernen Mut zu
machen, es noch einmal mit Gott zu probieren" (epd, 13.1.1993).

Fiir die Sprecher bedeutet diese Konstellation jedoch, daf sie ihre Rede - anders
als etwa in einer kirchlichen Predigt - nicht an einem homogenen Publikum aus-
richten konnen. Wenn sie allein die génzlich abgefallenen Adressaten ansprechen
wiirden, bedeutete dies, daB sie zugleich die Zweifler, die Noch-Gldubigen oder gar
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die Gldubigen unter den Zuhorern verfehlten. Es zeigt sich jedoch, daB} sich die
Sprecher an einem heterogenen Publikum orientieren kénnen - und dabei das eine
Teilpublikum ansprechen konnen, ohne zugleich das andere auszuschlieBen. Das
Phiénomen des heterogenen Publikums zeigt sich (unter anderem) in einem kleinen,
aber aufschlufireichen Detail, dort, wo die die Sprecher den christlichen Glauben und
das Christentum als Glaubensgemeinschaft explizit thematisieren:

AUS SICHERER ENTFERNUNG (WzS 1991/03, Jurgen Werth)
66 Doch der Gott an den wir Christen °glauben®;

67 °°ist nicht so0°°.(.) Er thro:nt nicht, in einem
68 fernen (.) Himmel? u-=e- ewig unerreichbar;

69 flr uns Menschen®®.

Wenn der Sprecher von "wir Christen" spricht (Z. 66) ist nicht auf Anhieb eindeutig,
ob er die christliche Gemeinde meint, fiir und iiber die er, an Dritte adressiert,
spricht, oder ob er zu ihr spricht und mit dem "wir" sich und die Zuhorer meint. Aber
genau in dieser Ambivalenz zeigt sich die "Wir-Christen"-Rede als Moglichkeit, die
verschiedenen Publika zu adressieren, und das eine zu meinen, ohne das andere
auszuschlieBen. Die "Wir-Christen"-Rede rekurriert einerseits auf iiberlieferte, im
christlichen Selbstverstindnis verankerte Glaubensgehalte. Uber die "Wir-Christen"-
Rede prisentiert sich der Sprecher andererseits als Sprachrohr der christlichen
Glaubensgemeinschaft, der zwar zunichst nur die Glaubensinhalte der Glaubigen
artikuliert, aber zugleich diese als intern giiltig gehandelten Glaubenssitze als
Sprechorgan der Gemeinschaft nach auflen transportiert (und letztere damit ihres
Glaubens vergewissert). So ist der nicht-christliche Zuschauer der eigentliche
kommunikative "Adressat", der zu iiberzeugen ist, der kirchliche gebundene
hingegen der zustimmende "Mithorer" ("overhearer” im Sinne Goffmans 1981).
Auch im folgenden Auszug, in dem die Sprecherin iiber das Dritte Reich und die
Judenverfolgung spricht, ist der Bezug auf eine christliche bzw. nicht-christliche
Horerschaft ambivalent:

JESUS WAR JUDE (WzS 1991/39, Oda-Gebbine Holze-Stadblein)
76 Aber wir

77 kénnen, und missen alles daran setzen; (-)

78 dabk=sie=sich nicht wiederholt( h). (1.0)

79 ((rhythmisch)) <<Der Stern, sollte

80 ((fabt sich ans Herz)) <uns, ins Herz geb(r)annt>

81 sein. (-) Grade uns Christen;>>

In diesem Ausschnitt wird das "wir" und das "uns" zundchst allgemein auf die
gesamte Zuschauerschaft bezogen. "Wir" konnen und miissen alles tun, was wir
konnen, dal sie, die Judenvernichtung, sich nicht wiederholt. Der Stern, der so-
genannte Judenstern, solle "uns," ins Herz gebrannt sein (Z. 80f.). Aber einer Gruppe
unter den Zuschauern sollte sich die dringliche Mahnung besonders ein-
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priagen: "grade uns Christen;" (Z. 81), mit der sie sich und jene unter den Zuschauern
meint, die sich wie sie als Christen verstehen.

Das "Wort zum Sonntag" richtet sich damit nicht einfach an die eigene Glau-
bensgemeinschaft, wie dies bei der Predigt der Fall wire. Es wendet sich vielmehr
nach auflen, an jene, die dieser homogenen Glaubensgemeinschaft nicht bzw. nicht
mehr angehoren, und legt diesen eine Riickkehr zum Christentum nahe. Diese
Adressierung des "Worts zum Sonntag" an vorwiegend ‘Un’-Gldubige oder Zweifler
verweist darauf, dal die Gattung nicht so ohne weiteres als Predigt bezeichnet
werden kann. Zwar preist sie Gott und den Auferstandenen, aber dies vollzieht sich
gerade nicht mit Bezug auf eine als gldubig oder treu verstandene Zuschauerschaft.
Zugleich wird den Zuschauern ein enormes Wissen um das Christentum unterstellt.
Nie wird erldutert, wer eigentlich dieser Jesus von Nazareth war, wohl aber die nach
wie vor dringliche Giiltigkeit seiner Aussagen und Handlungen beschworen. Das
Wissen um die Person Jesus von Nazareth und die wesentlichen Hintergriinde
werden als im "Wissensvorrat" (Alfred Schiitz) auch der ‘zweifelnden’ und
‘ungldubigen’ Zuschauer verhaftet behandelt. Die Verankerung dieses Wissens als
Glaubensinhalte hingegen ist es, die angezweifelt wird, wenn ganz deutlich davon
ausgegangen wird, dafl das bloe Wissen bei den Zuschauern nicht zum Handeln
fiihrt.

Auch wenn vielleicht in der Friihzeit der Sendung die Ansprache als reine
kirchliche Verkiindigung konzipiert war - in seinem Selbstverstidndnis ist das "Wort
zum Sonntag" heute mehr und mehr an jene gerichtet, die am (kirchlichen)
Christentum zweifeln oder sich schon mehr oder weniger abgewandt haben. Damit
hat aber das "Wort zum Sonntag", bei aller Abstinenz gegeniiber formalen dufleren
Veridnderungen, mit seinem "Sitz im Leben" (Gunkel) seinen inneren Gattungs-
charakter gedndert. Das Bild vom abgefallenen Zuschauer, die oft dringende Ansage
einer neuen Zeit, die beschworende Schlufformel, die Aufrufe zur Umkehr, die
gedachte Verankerung der wesentlichen Inhalte im Wissensvorrat des Publikums -
all dies verleiht dem "Wort zum Sonntag" mehr den Charakter einer modernen
christlichen Prophetie denn den einer Predigt.” Zwar ist das "Wort zum Sonntag"
von den hochmoralischen Prophezeiungen eines Jesaja, Jeremia oder Hesekiel, von
deren Publikums- (und iibrigens auch Priester-) Beschimpfungen, weit entfernt. Ihr
Affektausdruck ist erheblich geddmpfter. Doch die Konzeption der Zuschauerschaft,
wie sie sich in der Verfestigung niederschligt, verweist darauf, dal es zunehmend
die "abgefallenen" Menschen sind, die adressiert werden.

Diese Konzeption des Adressatenkreises schligt sich nicht nur im Kleinen in der
Verwendung der Personalpronomina nieder, sie ist auch im Groflen mitverant-
wortlich fiir die verfestigte Struktur. Denn kaum ein "Wort zum Sonntag" beginnt
mit seinem eigentlichen Thema, dem Christentum und seinen HeilsverheiBungen.
Eher spit im Verlauf der Sendungen wird der Bezug auf das Christentum oder die

3 Fiir eine detaillierte Begriindung der Bezeichnung Prophetie vgl. Ayaf3 (1997a, 286-293).
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Evangelien hergestellt, indem etwa eine Geschichte aus dem Neuen Testament
erzdhlt oder aus der Bibel zitiert wird. Diese Verlaufsstruktur beherbergt jedoch
auch ein kommunikatives Risiko. Sie 16st zwar - in der Idee, die ungldubigen Zu-
schauer erst "abzuholen" - ein Problem, erzeugt damit aber zugleich ein anderes: daf3
die Zuschauer sehr wohl wissen konnen, welches Ziel der Sprecher ansteuert. (Sie
wissen nur nicht exakt, welchen Weg er hierfiir einschlagen wird.) Die Rezipienten
sind iiber ihr Wissen um die Gattung im Sinne Umberto Ecos (1987) eher "gewitzte"
denn "naive" Zuschauer. Der phatische Auftakt mag fiir die Sprecher eine geeignete
taktische Losung auf ihrem Weg zum Ziel sein. Manchem Zuschauer mag dies
allerdings als strategisches Kalkiil erscheinen.

4. Moralische Stellvertreter

Betrachtet man das "Wort zum Sonntag" in seinem medialen Kontext, macht man
eine zunichst iiberraschende Feststellung: Das "Wort zum Sonntag" ist a-moralischer
als sein Ruf. Doch damit ist die Konstellation, in der das "Wort zum Sonntag" sich
befindet, noch nicht vollstindig beschrieben. Denn das Fernsehen ist insofern selbst
eine "moralische Anstalt" (so die Bezeichnung in "medien praktisch", 1996), als es
neben dem "Wort zum Sonntag" alltigliche Formen der moralischen
Kommunikation einerseits medial vermittelt (zum Beispiel Entriistungssequenzen
und Vorwiirfe in Fernsehdiskussionen), andererseits viele Sendeformen oder
einzelne Figuren zu "moralischen Unternehmern" (Howard Becker) aufgebaut hat
und zudem manche Formen moralischer Kommunikation speziell fiir das Medium
erzeugt oder inszeniert werden. (Zu dieser letzten Gruppe gehort das "Wort zum
Sonntag".) Die moralische Anstalt Fernsehen zeichnet sich Kepplinger (1996, 18)
zufolge dadurch aus, dal sie "im Unterschied zu allen anderen Institutionen
weitgehend von moralischer Verantwortung befreit" sei. Es sei mit den
Massenmedien "erstmals eine moralische Instanz entstanden, die das Verhalten
anderer auch an moralischen Kriterien mif3t, selbst aber zumindest teilweise von der
Geltung dieser Kriterien ausgenommen" sei (1996, 19). Sicher gibt es in
Massenmedien Instanzen (Redaktionen von politischen Magazinen etwa), die das
Verhalten 6ffentlicher Figuren oder Einrichtungen (vor allem der Politik) moralisch
beurteilen, allerdings sind sie, da sie ihrerseits selbst "Offentliche” Personen sind,
gegeniiber hochmoralischen Gegenangriffen keineswegs immun, wie der "freie Fall"
prominenter Medienfiguren nach echten oder vermeintlichen Verfehlungen (Franz
Alt, Margarete Schreinemakers usf.) zeigt. Gerade das "Wort zum Sonntag" wurde ja
immer wieder mit Spott und Héme iiberzogen. Zudem kann kaum von einer
einheitlichen moralischen Qualitdt "der" Massenmedien gesprochen werden. Auch
innerhalb der Medien bestehen "moralische Hierarchien" - zwischen
verschiedenen Medien, verschiedenen Sendern und sogar einzelnen me-
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dialen Gattungen.! (Wie die Medienwirkungsforschung zeigt, neigen Rezipienten
dazu, bei Befragungen nicht nur ihren tatsichlichen Medienkonsum quantitativ
drastisch zu beschdnigen, sondern auch die Genres zu idealisieren.) Medien selbst
sind in erster Linie dort "moralische Anstalten", wo sie als moralische Unternechmer
titig werden, und, wie dies zum Beispiel Cohen beschreibt, "moralische
Kommunikation" erst erzeugen. Cohen, der das Beispiel der Reaktion auf deviante
Jugendkulturen wie die "Mods" und "Rocker" als "moral panic" bezeichnet, schreibt:
"The media have long operated as agents of moral indignation in their own right
(...)." (1972, 16) Neben negativen Formen moralischer Aktion wiren auch "positive"
Aktionen zu nennen, wie sie Tester (1994, 81-105) anhand des "Life-Aid"-
Spektakels beschreibt, das im Zusammenhang mit einer Kampagne 1985 eine
Solidaritits- und Spendenwelle fiir das hungernde Somalia hervorrief.’

Im Kontext solcher moralischen Veranstaltungen wirkt die Moral des "Worts
zum Sonntag" allerdings eher mild. Dieser verhaltene Charakter der Moral im "Wort
zum Sonntag" verdankt sich in erster Linie dem Umstand, dal das Publikum nur
iiber Umwege als moralischer Adressat behandelt wird. Fiir den bedauerlichen
Zustand, in dem die Menschen sich derzeit befinden, gibt es keine schuldhaft Be-
teiligten, keine Akteure, die fiir den Zustand zur Verantwortung gezogen werden
konnten. Auch die Zuschauer werden (anders als etwa in der jiidischen Prophetie)
auf keinen Fall selbst fiir ihr kummervolles Dasein verantwortlich gemacht.’ Die
Welt, in der der Mensch lebt und an der er leidet, wird als ihm vorgegeben behan-
delt. Allerdings ist es das Handeln des einzelnen, das die freudlose Existenz in ein
sinnvolleres Dasein tiberfiihren kann. Damit sind die Zuschauer handlungsfihige
Akteure und moralisch verantwortlich fiir ihre eigene Welt. Was das "Wort zum
Sonntag" vermittelt, ist, daB} die derzeitige Erfahrung durch Handeln und Verhalten
mit christlichem Vorzeichen verbessert werden kann. Die Unzuldnglichkeit
menschlichen Daseins kann durch eigenes Handeln mit Sinnhaftigkeit versehen
werden. Weil im "Wort zum Sonntag" abschlieBend meist Handlungsoptionen zur
Uberwindung des derzeitigen Zustands aufgezeigt werden, ist iiber Umwege die
Verantwortung des einzelnen etabliert.

Bezeichnend dabei ist, wie im "Wort zum Sonntag" diese Verantwortung des
einzelnen eingefiihrt wird. Denn die aufgezeigten alternativen Optionen enthalten -
sicht man von den Adressierungen und Handlungsaufforderungen im kategorischen
SchluBakkord zunéchst ab - nur selten einen direkten Bezug auf das Publikum. Der
Weg vom Dunkel ins Licht wird im Verlauf der Gattung stellvertretend von ande-

4 Die moralische Hierarchie wird zu groen Teilen von den Medien selbst erzeugt. Vgl. etwa die so-
genannte "Schmuddeldebatte” um Talkshows wie "Arabella" wie sie im Sommer 1998 im deut-
schen Feuilleton gefiihrt wurde. Zu moralischen Hierarchien zwischen Programmen vgl. z.B.
Alasuutari (1992).

5 Zu "moral panics" vgl. neuerdings auch Boéthius (1995) und Hunt (1997). Zu Kampagnen als
Mittel globaler Solidaritédtskonstruktionen siehe vor allem Kapitel 2.5 des vorliegenden Bandes.

6 Hierin unterscheidet sich das "Wort zum Sonntag" deutlich von Moralpredigten (vgl. Kapitel 1.3
in diesem Band).
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ren Figuren beschritten. Fiir diese Technik gibt es mehrere Moglichkeiten. Ein
Mittel sind zum Beispiel Erzdhlungen aus eigener Erfahrung:

ZWISCHEN DEN STUHLEN (WzS 1991/19, Andrea Schneider)
49 (=) mp='hh Beim Nachdenken? da:riiber, stoBe=ich
50 immer wiede:r ((l&chelnd)) <ausgerechnet;>

51 auf die Lebensgeschichte eines Mannes. (.)

52 Jesus °von Nazareth®. (.)

Die Sprecherin dieses Exemplars fiihrt Jesus von Nazareth ein, indem sie schildert,
daf sie regelmifig, dennoch fast unbeabsichtigt auf Jesus von Nazareth stof3e, wenn
sie (iiber die Situation heutiger Frauen) nachdenke. Der Bezug zwischen der (proble-
matischen) Situation heutiger Frauen und den Ereignissen um Jesus von Nazareth ist
offensichtlich nicht direkt herstellbar. Es bedarf einer exemplarischen Figur, die
diese Verbindung herstellt, in diesem Fall: der Sprecherin. Sie zeigt, wie sie selbst
unter Riickbezug auf das Christentum Ausweg aus einer schwierigen Lebenslage
fand. Sie betont, dal es ihr in diesem Fall gelungen ist, eine mehr oder minder
dramatische Situation zu bewiltigen - und {iiberldit damit den Zuschauern, ob sie
diese Losungsmoglichkeit fiir dhnliche Probleme ebenfalls beanspruchen wollen
bzw. ob sie fiir sich die Losung, die immerhin schon wenigstens einmal erfolgreich
war (im Fall der Sprecherin), ausschlagen wollen.

Doch die Exemplifizierungen erfolgen eher selten in der Form solcher kleiner
autobiographischer Offenbarungserzidhlungen. Hiufiger finden sich Geschichten
tiber dritte Personen. Erfahrungen anderer werden beschrieben:

NEUES UFER (WzS 1991/21, Andrea Schneider)
67 Ich? muf immer,=noch=mal; an diese Frau denken. (.)

68 an die Mutter des behinderten °Kindes®. (-) ©°'hh°

69 Es=hat=mich? berlhrt; wie sie mir davon erzdh:lte?

70 (.) dab sie:. nach? der Geburt dieser Tochter, (-)

71 die Frage nach dem, Sinn. (.) und nach Gott. °gestellt
72 hat®. (-) Gott? (.) so=sagte=sie? °'h° hat ihre Fra:ge?
73 "Wa:rum. (.) Warum gerade ich." (-)

74 verwan:delt? in die ganz andere °Frage®. (-)

75 "°Wozu®°. (-) Wozu bin ich, da. Ich, mit meinem Kind,

76 (.) und mit meiner °Lebensgeschichte®." (-) °'h°

77 Sie wurde Christin. (.)

In diesem Auszug wird eine kleine Geschichte iiber eine Frau erzihlt, der sich nach
der Geburt eines behinderten Kindes geradezu die klassische Theodizee-Frage
stellte: Warum? Warum ich? Der Bezug auf das Christentum gab ihr die Antwort,
indem es ihre Frage umformulierte in ein "°*Wozu®." bzw. ein "Wozu (...) ich" (Z.
75) - und zu einer Konversion fiihrte.

Diese Figuren dienen als Beispiel, wie eine kritische Situation oder Lebensphase
bewiltigt oder mit Sinn versehen werden kann. Meist sind dies Personen, die seitens
der Sprecher als anonyme Zeitgenossen eingefithrt werden, denen
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sie selbst begegnet bzw. die ihnen bekannt sind. So wird im obigen Auszug die
Figur lediglich als "Frau" eingefiihrt und bleibt namenlos. Haufig werden die Figuren
in direkter Rede zitiert. Die als wortlich dargestellten Zitate dienen nicht nur der
Authentifizierung der Figuren selbst, sondern auch ihrer Erfahrung: Sie sind immer
aus jenen Lebenssituationen der Figuren gegriffen, in denen die kritische
Lebensphase als iiberwunden gelten kann.

Neben diesen ‘kleinen’ Figuren in ‘kleinen’ Geschichten werden auch historische
Figuren als beispielhaft vorgefiihrt:

EIN MANN DES GEWISSENS (WzS 1991/25, Michael Sievernich)
25 Wer sich dieser Verblendung entgegenstemmt;

26 muB um sein Leben filirchten. (--) °Nur ganz

27 wenige® Stimmen; wagen es, (.) Sffentlich?

28 gegen den Hexenwahn zu protestieren. (1.2)

29 Ei:ne=davon? gehdért einem Priester, und

30 Dichter; (--) dem Jesuiten, Friederich Spee:,
31 (=) der vor vierhundert Jahren geboren wurde.

Im Unterschied zu den zeitgenossischen kleinen Helden bleiben historische Figuren
nicht anonym. Sie werden nicht nur iiber ihre Eigenschaften - "Frau", "Mutter des
behinderten Kindes" o.4. - charakterisiert. Im obigen Auszug wird die Figur nicht nur
als ‘Priester’, ‘Dichter’ und ‘Jesuit' vorgestellt, sondern auch namentlich benannt (Z.
30).

Beispielgeschichten dieser und anderer Art spielen im "Wort zum Sonntag" eine
enorme Rolle. Sie selbst sind ihrerseits Angehdrige einer eigenstindigen kleinen
Gattung, die seit der Antike nachgewiesen ist, dem Exemplum. Im Blick auf die
soziologische, volkskundliche und vor allem theologische Erzihlforschung wird
deutlich, warum das Exemplum sich so sehr fiir das "Wort zum Sonntag" eignet.
Beispiele sind "im engeren Sinn stets ein Fall des in Rede stehenden Allgemeinen"
(Keppler 1988, 42), ihre Funktion ist, einen abstrakten Sachverhalt zu veranschau-
lichen. Dariiber hinaus wird in der Literatur allenthalben die besondere moralische
Qualitit des Exemplums betont (Bausinger 1968, 11; Schenda 1969, 81; Keppler
1988, 39). Bausinger zum Beispiel schildert zunichst, dal Moral "gewissermallen in
allen Erzdhlungen" stecke, es sei lediglich eine "Frage des stilistischen Zugriffs", wie
offen der Erzdhler sie ausbreite (1968, 11). Es gebe jedoch, so fiahrt Bausinger fort,
"eine Fiille von Erzdhlungen, die nur wegen ihres moralischen Gehaltes" be-
achtenswert seien, eben die Beispiele (1968, 11). Zudem gebe es Gruppen und
Situationen, "in denen eine besondere Disposition fiir diese Art der Erzdhlung
vorhanden sei" (1968, 19). Wihrend Bausinger hier auf die pietistischen Erzihl-
kreise als Beispiel verweist, betont Schenda (1969, 73ff.) die Affinitit von
Exemplum und religioser Rede im allgemeinen. Die Anziehungskraft, die das Bei-
spiel auf die religiose Rede im allgemeinen und offensichtlich auch auf das "Wort
zum Sonntag" im speziellen ausiibt, mag mit seiner generellen Anlage zu tun
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haben, "didaktische Proposition mit moralisierender Tendenz" (Schenda 1969, 85)
zu sein.”

Neben dieser allgemeinen kommunikativen Funktion der Exemplifizierung all-
gemeiner Erfahrung erfiillen die Beispielerzihlungen im Fall des "Worts zum
Sonntag" allerdings auch eine spezielle: Uber Exemplifizierungen an zeitgenossi-
schen und historischen Figuren kann aufgezeigt werden, dal die Maximen und
ethischen Prinzipien des Neuen Testaments in die (heutige) alltdgliche Lebenspraxis
umsetzbar sind. Die exemplarischen Figuren stehen stellvertretend fiir mogliche
Besserungen im Leben des Zuschauers. Diese wurden sozusagen zu Ohrenzeugen
von Einkehr, von Bekehrungen, die so oder dhnlich auch ihrem Leben Sinn verleihen
konnten.

Wiihrend also das Jammertal des Jetzt keine moralisch verantwortlichen Akteure
benennt, wird der Weg vom Dunkel ins Licht (zunichst) stellvertretend von Dritten
begangen. Diese kleine Asymmetrie in der Besiedlung der moralischen Welt hat fiir
den moralischen Charakter des "Worts zum Sonntag" entscheidende Folgen und
beschert der Gattung eine Sonderstellung im moralischen kommunikativen Haushalt:
Es kommt zu positiven Moralisierungen.®

WEIN UND WASSER (WzS 1991/10, Karl-Heinrich Brinkmann)
92 Ich den:ke,=an eine=junge=Frau die

93 rund=um=die=Uhr; (-) filir ihren schwerbehinderten
94 Mann °da ist°. (1.0) An=einen=alten Herrn, der
95 schon seit Jahren; (.) seine bettldgrige Frau

96 pflegt; (1.0) An=die=vielen Eltern; die mit groBer
97 Selbstverstdndlichkeit; ihren Kindern das Leben?
98 (.) und=die=Geborgenheit der Familie °schenken®. (1.0)

Das erste Beispiel beschreibt eine Frau, die ihren Mann versorgt. Das beispielhafte
dieser Leistung wird dariiber erzielt, daB sie als ‘jung’ beschrieben wird, ihr Mann als
‘schwerbehindert’, und sie ist, obwohl junger Mensch, fiir ihn da (Z. 92-94). Das
zweite Beispiel folgt demselben Muster: Ein ‘alter Herr’ pflegt seine ‘bettlagrige Frau’
(Z. 95) usf. Die Leistungen der geschilderten Figuren haben heroische Qualititen:
Die junge Frau stellt ihre eigenen Interessen hintan und pflegt ihren behinderten
Mann "rund=um=die=Uhr;" (Z. 93), der Herr, obwohl selbst alt, pflegt seine Frau
"schon seit Jahren;" (Z. 95). Als aufopferungsvoll in ihrer Bestindigkeit und

7 Beispielgeschichten scheinen sich in der Tat besonders fiir moralische Kommunikation zu eignen.
In Band 1 (Kapitel 5.1 sowie 4.2.4) werden Beispielgeschichten in Face-to-face-Interaktionen
analysiert. Kapitel 1.3 (in diesem Band) untersucht die Funktion von Beispielen in
Moralpredigten.

8 Dies ist deswegen bemerkenswert, da im gesamten Datenkorpus negative Moralisierungen bei
weitem iiberwiegen: im Sich-Entriisten, Vorwerfen, Stereotypisieren, im kategorischen Reden usf.,
sogar in den spaBhaften Modalititen Frotzeln und Sich-Mokieren. Siehe hierzu die Beitrige in
Band 1. Positive Moralisierungen scheinen sich als gattungshafte Verfestigungen nur noch in
tradierten kommunikativen Formen halten zu konnen. Vgl. hierzu vor allem Kapitel 1.1 in diesem
Band, in dem positives Reden in Georgien in Form von Trinkspriichen beschrieben wird, sowie
Kapitel 1.2, das positives Reden iiber Verstorbene anhand georgischer Lamentos beschreibt. Wie
man aber in unserer Gesellschaft Kompli-mente macht, lobt und sich begeistert, zeigt Kapitel 3.2
in diesem Band.



126 Ruth AyaB

in ihren eigenen Interessen bescheiden werden die Figuren charakterisiert. Es sind
die "groBen Wirkungen kleiner Taten und Erscheinungen" (Bausinger 1968, 14), die
hier hervorgehoben werden. Dieser Auszug zeigt auch, daB Exemplifizierungen
serialisierbar sind. Die ‘junge Frau' und der ‘alte Herr’ werden gefolgt von den ‘vielen
Eltern’, die fiir ihre Kinder aufopferungsvoll sorgen. Je beriihmter eine geschilderte
Figur ist, umso pathetischer kann die Moralisierung ausfallen:

EIN MANN DES GEWISSENS (WzS 1991/25, Michael Sievernich)

60 (2.0) Friederich von

61 Spee::. war ein Mann, des Gewissens; (.) der
62 seine Stimme? fiir die Unschuldigen erhob, 'h
63 und denen? ins Gewissen redete; (.) die durch
64 1ihr Schweigen, schuldig °wurden®. (---) 'h Er

65 war ein Mann des Rechts. der gegen Will:kir?
66 und Tortur, auf®trat®. (1.0) Er war ein Mann
67 der Barmher (ch)zigkeit. der mit den

68 °Geschundenen® °°fiihlte®®; (---) und? er war,
69 ein Mann des "Glaubens: . (-) der in

70 finsterer Zeit, die Suche nach Gott nich:t

71 aufgab (2.0)

Der Sprecher bewertet hier nicht einfach das Handeln und Verhalten Friedrich Spees
von Langenfeld positiv. Er bezeichnet ihn zwar zunidchst als Mann des Gewissens,
als Mann des Rechts, als Mann der Barmherzigkeit und als Mann des Glaubens.
Spee vereinte, so hebt der Sprecher mit dieser Aufzdhlung von Charaktermerkmalen
hervor, all diese Tugenden in seiner Person. Zugleich zeigt der Sprecher jedoch auf,
daB} Spee diese Tugenden nicht passiv kultivierte, sondern immer in Handlungen
umsetzte: Als Mann des Gewissens, so der Sprecher, erhob Spee seine 'Stimme fiir
die Unschuldigen' usf. (Z. 62), als Mann des Rechts trat er 'gegen Willkiir und Tortur
auf' (Z. 65f.), als Mann der Barmherzigkeit fiihlte er 'mit den Geschundenen' usf. (Z.
67f.). Auch macht die Wahl der Semantik deutlich, wie positiv der Sprecher die von
ihm erzihlte Figur einordnet. Geradezu heroisch wird die Figur dargestellt.”

Selbst sprachliche Formate wie Kategorische Formulierungen des Typs wer/der,
die in allen anderen kommunikativen Kontexten ausnahmslos negativ aufgefiillt
waren - finden sich im "Wort zum Sonntag" in diesem Zusammenhang als positive
Formen. '

9 Und fiir den theologischen Kenner zugleich als Heros in bester christlicher Tradition présentiert:
Die drei gottlichen Tugenden Glaube, Hoffnung und Liebe stellen eine feste Abfolge dar. Die
Dreierfolge 'Recht, Barmherzigkeit und Glauben', die der Sprecher - um das 'Gewissen' erweitert -
Spee zuschreibt, findet sich auch bei Matthdus 23, 23.

10 Form und Funktion Kategorischer Formulierungen aus alltdglichen und institutionellen Kontexten
wurden in Band 1, Kapitel 3.3 und 4.1, analysiert. Dort finden sich zahllose "negative" Beispiele
wie "Wer das verschweigt, handelt eigentlich in boser Absicht".
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EIN MANN DES GEWISSENS (WzS 1991/25, Michael Sievernich)

82 (2.2) Wer so? wie Spee::.
83 und viele andere auf Gott vertraut(h), 'h der
84 kann auch heute, nicht schweigen; (-) Er mub?
85 wvon Gott red'n; (.) oder singen; (-) und?

86 zugleich fiur die °Menschenwilirde®,
87 °°eintret'n®°; (1.4) °°Gut'n Abend(h)°°.

Im Gattungsverlauf des "Worts zum Sonntag" kommt diesen moralischen Protago-
nisten eine besondere Funktion zu, denn anhand ihrer wird ein positives und gutes
Handeln und Verhalten anderer vorgefiihrt. Natiirlich bleibt es im "Wort zum
Sonntag" nicht bei diesen exemplarischen Schilderungen. Es geht nicht darum, dies
betont auch Bausinger (1968, 14), daf} tiber das Exemplum "die Kategorie des Guten
um seiner selbst willen" erzdhlt wird. Die Zuschauer werden haufig explizit
aufgefordert, es den exemplarischen Figuren in ihrem eigenen Handeln gleichzutun.
Wer so wie Spee auf Gott vertraue, der konne, so der Sprecher im obigen Auszug,
"auch heute," nicht einfach passiv bleiben (Z. 84). Er miisse - wie Spee - vielmehr
aktiv werden: "von Gott red’'n; (.) oder singen;", und, darauf kommt es an, mit diesem
Reden von Gott zugleich fiir den Menschen zu handeln (Z. 85-87).

Die durchweg positiven Moralisierungen iiber die erzédhlten Figuren im "Wort
zum Sonntag" fithren dazu, da schon minimale Abweichungen oder Zuriicknahmen
hiervon als starke negative Moralisierungen aufgefalit werden.

LUST UND LIEBE (WzS 1991/33, Heiko Rohrbach)

09 'hh=Un=um=so=schlimmer, find'=ich=es;
10 (.) wenn dann doch:, ein; prominenter Politiker,
11 'h der sich bewult, christlich; (.) nennt? 'h (1.0)

12 Liebesbeziehungen zwischen Frauen: oder zwischen

13 Mannern, also homosexuelle Beziehungen 'h mit

14 T (h)eufelsanbetung; °vergleicht®. (-) Denn=das=hat=
15 =Herr Stoiber ja get(h)an, 'h als=er=sich weigerte,
16 {iber mdgliche biirgerliche Rechte solcher Paare,

17 auch=nur zu diskutieren; (--)

Diese Kritik an einem Politiker entfachte eine fiir das "Wort zum Sonntag" auBer-
gewohnliche offentliche Reaktion. Mehrere Zeitungen widmetem diesem "Wort zum
Sonntag" eine Notiz, die Miinchner Abendzeitung gar die Schlagzeile. Einen "Riiffel
fir Edmund Stoiber" nannte das "Deutsche Allgemeine Sonntagsblatt" diese
Sendung. Dabei hatte der Sprecher den genannten Politiker nicht gerade heftig
angegriffen. Er schildert einen offentlichen Auftritt dieser Person, nennt sie beim
Namen und bezeichnet ihre Absichten als ‘schlimm’, dies insbesondere vor dem
Hintergrund, daf sich die Partei des Betreffenden "bewuBt, christlich; (.) nennt?" (Z.
11). Die heftige Reaktion der Offentlichkeit zeigt aber, wie sehr dies als Bruch der
sonst im "Wort zum Sonntag" {iblichen Etikette wahrgenommen wurde, fiir schlechte
Zustiande niemanden moralisch zur Verantwortung zu ziehen - und schon gar keinen
namentlich genannten Parteipolitiker.
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Doch bis auf diese eine Ausnahme bleibt die Schilderung des Jetzt insofern
amoralisch, als ihm die Akteure ginzlich fehlen. Die moralische Welt des "Worts
zum Sonntag" ist nicht gleichméBig besiedelt. Der typische Verlauf eines "Worts
zum Sonntag" hat somit entscheidende Konsequenzen nicht nur fiir die Ausrichtung
der Moral (ins Positive), sondern auch fiir ihren sequentiellen Ort: Moralisierungen
stellen nicht den Anfang der Sendungen, sie bilden ihren Schlufs. So neutral und
unverfinglich wie die "Worte zum Sonntag" beginnen,

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

01 Liebe: Zuschauerinnen, und Zuschauer; (---)
02 In wenigen Tagen feiern wir Silvester. (--—-)

so moralisch enden sie:

SILVESTER (WzS 1991/52, Dieter Katte)

87 Dieser=Segenswunsch=ist

88 =meine Hoffnung:, fiir=das: ® kommende W Jahr. (1.2)
89 Und=ich=wilinsche=auch=Ihnen, liebe: Zuschauerinnen und
90 Zuschaue:r, (-) daf: B Gott, M Sie=alle ®M gut ®

91 anschaut. (-) DaB=Sie=sich B gut, B anschauen H

92 lassen; B von ihm, (1.2) und=daB=wir B alle:? H®

93 diesen M leuchtenden und B strahlenden Blick, (-)
94 moéglichst, B vielen, B Mitmenschen, B °schenken®,
95 °°denen=wir=begegnen=werden®®.

Wihrend die Anfangssitze wie geschildert in der Regel neutral und unverfinglich
sind, werden die Sprecher gegen Ende ihrer Exemplare immer eindringlicher. Nicht
nur die Beziige auf das Christentum erfolgen erst gegen Ende der Sendungen,
sondern auch die Maximen und Anweisungen die Lebensfithrung der Zuschauer
betreffend. Auch im folgenden Auszug ist der Auftakt religions- und moralfrei,

EIN MANN DES GEWISSENS (WzS 1991/25, Michael Sievernich)
01 Deutschland, im DreiBigjahrigen Krieg(h).

02 Fast vierhundert Jahre ist es her; meine

03 Damen und °Herren®. (-)

wihrend der Schluf3 Christentum und Moral biindelt:

EIN MANN DES GEWISSENS (WzS 1991/25, Michael Sievernich)
82 (2.2) Wer so? wie Spee::.

83 und viele andere auf Gott vertraut(h), 'h der

84 kann auch heute, nicht schweigen; (-) Er muB?

85 wvon Gott red'n; (.) oder singen; (-) und?

86 zugleich filir die °Menschenwiirde®,

87 °°eintret'n®®; (1.4) °°Gut'n Abend(h)°°.
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Auch in alltiglichen Kontexten bricht Moral in ihren kommunikativen Konstruk-
tionen fast nie unvermittelt und unabgeschwicht hervor, sondern wird interaktiv
Schritt fiir Schritt ausgehandelt."" Im "Wort zum Sonntag" allerdings kann ihr Ort,
bedingt durch seine schriftsprachliche Konstitution, gezielt plaziert werden: Moral
kommt in Gestalt der Stellvertreter, iiber Dritte also, die Vorbilder auf dem Weg ins
bessere Sein darstellen sollen - und deren Auftreten wiederum legitimiert sich durch
die zuvor erfolgte Schilderung des Daseins als dringend @nderungsbediirftig. Als
durch die Beschaffenheit der Welt legitimierte Losung fiir menschliche Probleme, so
prasentiert sich das Christentum und seine Moral im "Wort zum Sonntag". Dies ist
der Um-Weg der Moral im "Wort zum Sonntag": Nach einem moralfreien Auftakt
und der Schilderung des akteur-freien bedauerlichen ‘Ist werden iiber
Exemplifizierungen moralische Stellvertreter eingefiihrt. Deren positive Erfahrungen
mit Gott und dem Christentum werden als legitime Losungen behandelt und dem
Zuschauer mehr oder minder explizit zur Nachahmung angeboten.

Dieser innere moralische Aufbau beherbergt - wie schon der Gattungsverlauf -
gewisse Risiken. Denn obwohl das "Wort zum Sonntag", verglichen mit seiner
moralisch hochaufgeladenen medialen Umgebung, nur verhalten moralisiert, genief3t
es nach wie vor einen eher schlechten Ruf. Diese negative moralische Reputation
scheint den iiberwiegend positiven und eher verhaltenen Moralisierungen auf den
ersten Blick nicht gerecht zu werden, scheinen doch hier die Gegenmoralisierungen
moralischer auszufallen als ihr verhohntes Objekt. Jedoch kann der taktische Einsatz
der Moral - iiber Dritte und an spdter Stelle im Verlauf der Sendung - den
Zuschauern als strategisches Kalkiil erscheinen. SchlieBlich hat sich zum einen die
Gattung und ihr Verlauf im Wissensvorrat der Zuschauer verankert, zum anderen
offenbart die Sendung schon in den Ansagetafeln letztlich ihr Ziel. Aber nicht
einfach nur der kalkulierte - und seitens der Zuschauer auch: kalkulierbare - Einsatz
der Moral trigt zum moralinsauren Ruf der Sendung bei. Unsere bisherigen
Untersuchungen iiber die kommunikative Konstruktion von Moral (siehe Band 1)
haben gezeigt, daB jene kommunikativen Formen sich besonderer Beliebtheit bei den
Interagierenden erfreuen, die mit einer spalhaften Modalitdt unterlegt sind - im
frotzeln, mokieren, - und daB3 das interaktive Risiko, das die Kommunizierenden
eingehen, hier wesentlich geringer ist als in den ernsten Formen (dem Entriisten, dem
Vorwerfen), die kein Lachen, nicht einmal ein verhaltenes, zulassen. Das "Wort zum
Sonntag" gehort zu dieser letzten Gruppe. Sein Thema ist ernst, der Ton getragen.
Fiir Spott, Ironie oder gar Zynismus ist in der Sendung kein Platz. Fiir die Zuschauer
jedenfalls ist das "Wort zum Sonntag" keine heitere Veranstaltung.'” Insofern
vollzieht das "Wort zum Sonntag" den Gang der Moral zur Gebrochenheit und
(Selbst-) Reflexivitit nicht. Auch hieraus resultiert sein antiquierter Charakter.

11 Dies zeigten die Analysen der Face-to-face-Interaktionen in Band 1.
12 Genau diese geschlossene Tendenz des "Worts zum Sonntag" kann allerdings zu einer ironischen
oder sogar zynischen Lesart fithren. Vgl. hierzu Aya8 (1997b).
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Riskant ist das "Wort zum Sonntag" zunédchst schon wegen seiner zur Gattung
verfestigten kommunikativen Form. Riskant ist aber auch der kalkulierte Einsatz der
Moral. Schon allein als Gattung der moralischen Kommunikation geht die Form ein
doppeltes Wagnis ein. Noch komplizierter wird die Situation des "Worts zum
Sonntag" allerdings, betrachtet man es eingebettet in das, wofiir es selbst als
Reprisentant auftritt - als religioses Sinn- und Deutungsangebot:

5. Die doppelte Hiaresie

Denn die traditionelle kirchliche Religion hat ihren Monopolanspruch auf den
Heiligen Kosmos verloren. Mit einem traditionellen Begriff der Sikularisierung, so
der Tenor der modernen Religionssoziologie (z.B. Luckmann 1991), ist die Sozi-
alform der Religion in der modernen Gesellschaft nicht addquat erfait. Zwar erfuh-
ren weite Bereiche der Gesellschaft zundchst tatsdchlich eine Entkirchlichung (der
Staat, die Schulen usf.). Doch der Vorgang ist komplexer, und die Entkirchlichung
der traditionellen Sozialform von Religion ist nur ein Aspekt einer umfassenderen
Entwicklung. Religion erfuhr eine Privatisierung einerseits und eine Pluralisierung
andererseits. Religion wurde zum einen zur Privatsache des einzelnen, zum anderen
fiihrte der Monopolverlust dazu, da3 Heilige Kosmoi nunmehr konkurrieren. Der
kirchliche Kosmos findet sich wieder als ein Heiliger Kosmos unter vielen, und muf}
sich, will er fortbestehen, in dieser Konkurrenz behaupten. Religion befindet sich
daher gegenwirtig in einer "Marktsituation" (vgl. Berger 1965). Auf diesem Markt
mul} das Produkt gepriesen und der Konsument umworben werden. Die potentiellen
Konsumenten finden sich wieder gegeniiber einem ganzen "Warenmarkt an
Transzendenzen" (Luckmann 1991, 180). Anders als frither haben sie die
Moglichkeit der Wahl. Peter L. Berger nennt diese Entscheidungsoption den "Zwang
zur Hiresie". Modernitit schaffe "eine neue Situation, in der Aussuchen und
Auswdhlen zum Imperativ"' werde (1992, 41). Dabei fordert der hiretische Imperativ
nicht einfach eine schlichte Entscheidung zwischen einem geschlossenen Kosmos
und einem anderen. Denn die meisten Heiligen Kosmoi erheben weder Anspruch auf
Alleinherrschaft noch auf Geschlossenheit. Wesentliches Merkmal der Sozialform
der Religion in der modernen Gesellschaft ist damit die gegenseitige
AnschluBfahigkeit der einzelnen Teilanbieter und ihrer Sinnbereiche untereinander.
Die Konsumenten konnen und diirfen (zu Teilen miissen sie auch) aus dem
heterogenen Sinnangebot jene Teile herausgreifen und kombinieren, die ihrer spi-
rituellen Suche nach Sinn am ehesten entgegenkommen.

In diesem pluralisierten Kosmos finden sich die Kirchen in einem deutlichen
Dilemma wieder. Verfolgen sie ihre bisherige Orientierung weiter - und das heif3t:
einen deutlich artikulierten Heiligen Kosmos zu bieten bei gleichzeitigem An-

13 Eileen Barker (1997) verweist darauf, dal dieser Zwang zur Freiheit vom einzelnen durchaus wie-
derum als Kifig empfunden werden kann.
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spruch auf Geschlossenheit und Exklusivitit und damit keine Kombination von
kirchlich-religiosen Praktiken mit auBerkirchlichen zuzulassen -, verfolgen sie also
diese Strategie weiter, dann schreiben sie die gegenwirtige Entwicklung der Ent-
kirchlichung fort. Wollten die Kirchen dem gegensteuern, dann miiliten sie ihren
Heiligen Kosmos als nicht weiterhin geschlossen und verbindlich, sondern als un-
verbindlich und ohne Anspruch auf Exklusivitiit anbieten, als ein "Paket" mehr oder
minder untereinander und mit anderen religiosen Angeboten kompatiblen
Orientierungsmustern. Dann allerdings gerieten sie zu einem Angebot unter vielen.
(Nicht, da} sie das nicht jetzt ohnehin schon wiren, aber sie wiirden dies als
Selbstzuschreibung akzeptieren und zu dieser Entwicklung selbst beitragen.) Wie
auch immer die Entscheidung in diesem Dilemma fallen sollte, ob Ghettoisierung
oder eingestandene Aufgabe des Monopolanspruchs: Die traditionelle Kirche trigt
damit endgiiltig den Keim ihrer Auflésung in sich selbst. Dies ist die hiretische
Situation, in der die christlichen Kirchen sich befinden.

Doch mit dem "Wort zum Sonntag" stecken die christlichen Kirchen metapho-
risch gesprochen in einer doppelt hdretischen Situation. Denn als religiose Gattung
in einem medialen Kontext ist das "Wort zum Sonntag" auch anderer Konkurrenz
ausgesetzt. Der Rezipient ist hier in erster Linie nicht religidser, sondern medialer
Konsument. Die religiose Institution Kirche mufl im "Wort zum Sonntag" nicht nur
darlegen, daB es ein christlicher Kosmos ist, an den zu glauben sich lohnt, sie muf3
auch plausibel machen, warum es iiberhaupt wert ist, sich fiir einen religiosen
Kosmos zu interessieren. Denn im Medium Fernsehen konkurriert der christliche
Kosmos nicht nur mit anderen religidsen Deutungsangeboten, sondern auch mit den
profaneren Kosmoi des Fernsehens, die aber nicht minder ausgefdchert sind und
zudem einen enormen Stellenwert im Bewufitsein des modernen Menschen
einnehmen. Uber Massenmedien wird der Mensch zum "mit Welt belieferten We-
sen" (Giinther Anders), aber auch zum mit Weltanschauungen und Ideen versorgten
Individuum. Massenmedien tragen wesentlich zur Pluralisierung von Lebenswelten
und zur Moglichkeit der Wahl bei (vgl. Berger et al. 1987, 61f.). Betrachtet man die
Rolle gerade der Massenmedien fiir den Prozel der Pluralisierung, bewohnt das
"Wort zum Sonntag" recht arglos die Hohle des Lowen. Dabei wire es zu kurz
gegriffen, wollte man das Fernsehen selbst nicht nur als moralische, sondern auch als
religiose Anstalt beschreiben, wie dies seit lingerem immer wieder versucht wird."
Diese Zuschreibung verkennt zum einen, dal das Fernsehen eine #hnliche
Entwicklung durchlduft wie die Religion. In gewisser Weise stecken die 6ffentlich-
rechtlichen Anstalten in derselben Lage wie die Kirchen, das Fernsehen hat sich wie
die Religion(en) auch pluralisiert und privatisiert. Die These, Fernsehen einfach als
Substitut von Religion zu postulieren, geht von einem Religionsbegriff aus, der
wesentlich der Vorstellung einer traditionellen Form kirchlicher Religion
verhaftet ist. Die Diskussion, das Fernsehen als Surrogat einer religiosen

14 Vgl. Benedict (1978), Haberer (1991) sowie Schmidt (1991), Albrecht (1993), Thomas (1996) und
Hiddemann (1996).
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Instanz zu definieren, sucht zu re-institutionalisieren, was sich gesellschaftlich
verfliichtigt. Manche medialen Veranstaltungen mégen heute so ungebrochen
moralisieren wie einst die Kirchen - letzte Dinge bewiltigen sie deswegen dennoch
nicht. So spricht auch Keppler (1995, 311) vorsichtiger von "Aquivalente(n) einer
(ehemals) religiosen Praxis, die nicht selbst als Religion im engeren Sinn" zu be-
zeichnen wiren, weil ihnen der Transzendenzbezug génzlich fehle.

An der duBleren medialen Prisentation des "Worts zum Sonntag" 146t sich zeigen,
daB die Sendereihe zum Zeitpunkt, als sie sich in das Medium begeben hat, die
damals giiltigen Prisentationskonventionen des Fernsehens iibernahm, doch seither
unverindert beibehielt. Das Resultat ist, daB sich die meisten "Worte zum Sonntag"
hinsichtlich ihrer medialen Prisentationsform auf dem Stand der fiinfziger Jahre
befinden. Im "Wort zum Sonntag" begegnen sich mit Fernsehen in seiner 6ffentlich-
rechtlichen Ausprigung und mit Religion in ihrer kirchlichen Verfestigung zwei
klassische primire Institutionen. Genau diese Konstellation schaffte jene geschiitzte
Nische, in der das "Wort zum Sonntag" nahezu unangefochten fortbestehen konnte.
Auf die mediale Umgebung wird im "Wort zum Sonntag" nur diffus Bezug
genommen. Nie wird auf die vorausgehende oder auf die kommende Sendung
eingegangen, und wenn das Medium, in dem immerhin die eigene Sendung gesendet
wird, einmal explizit thematisiert wird, wird vage von "Bildern der letzten Wochen"
oder dhnlichem gesprochen wie im kommenden Beispiel:

FLUCHTLINGE IN BARI (WzS 1991/36, Karl-Heinrich Brinkmann)
01 Gu:t'n A:bend; verehrte Zuschauer. (1.2)

02 pth=von all den, bewegenden_Bildern, der

03 letzten Wochen; hat sich mir eines ganz

04 Dbesonders eingepragt. (1.4) In Bari? (.) dem

05 italienischen Adriahafen, kam ein Schiff an.

Der Sprecher greift hier ein Geschehen auf, das sich ihm unter allen anderen Er-
eignissen "ganz besonders eingeprigt." (Z. 03f.) habe, er verwendet hierzu eine
"Medienreferenz" (Ulmer/Bergmann 1993). Die Formulierung 'von all den bewe-
genden Bildern der letzten Wochen' ist typisch dafiir, wie im "Wort zum Sonntag"
Medienreferenzen erfolgen. Neben dem unbestimmten Zeitbezug (‘die letzten
Wochen') ist die diffuse Referenz auf die Quelle dieses Wissens bezeichnend: Es
wird unbestimmt von 'den Bildern' gesprochen, ohne da3 benannt wird, ob es sich
etwa um eine Reportage der "Tagesthemen" handelte oder Photos aus einer Tages-
zeitung. Zwar meint der Landesbischof und Vorsitzende des Rats der Evangelischen
Kirche in Deutschland Klaus Engelhardt (1994), das "Wort zum Sonntag" sei "eine
Insel im Werbemeer". Aber diese Selbsteinschitzung als Rettungsinsel setzt voraus,
daf} die Umgebung als bedrohliches Gewisser empfunden wird.

Genau betrachtet vereinfacht das "Wort zum Sonntag" nicht nur seine doppelt
hiretische Situation. Sogar die einfach hiretische Konstellation stellt sich dem "Wort
zum Sonntag" harmloser und gutartiger dar, als sie faktisch ist. Im folgend-
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en Beispiel etwa etabliert die Sprecherin eine Unterteilung der Welt in (kirchliche)
Glédubige und Nichtgldubige:

GLAUBEN UND BETEN (WzS 1991/08, Isa Vermehren)

01 'hh =Ich weil nicht(h); ob sie glaubich sind.
02 (=) Wenn ja(hh), dann beten Sie(h) (.) und wenn
03 nein(h) dann denken Sie nach: (h); (--)

08 (-—-) Wer=glaubich=ist? soll beten=hh,
09 und wer=es nicht ist; (.) soll nachdenken. (-—--)

Glauben wird von ihr gleichgesetzt mit Glauben an den christlichen Gott und mit der
Ausfiihrung jener Praktiken, die in dieser Religion iiblich sind, beten etwa. Alle
anderen - jenen, die nicht glauben - werden im Gegenzug nicht-religiose rationale
Praktiken empfohlen, ndmlich nachzudenken. Von seinem Selbstverstindnis her
richtet sich das "Wort zum Sonntag" wie geschildert an die Kirchenfernen. Damit
stellt sich vom "Wort zum Sonntag" aus betrachtet die plurale religitse Situation
allerdings erheblich vereinfacht dar: als der Kirche und damit auch der Religion
abgewandt. Im Versuch dieser Neu-Verpflichtung des abgefallenen Publikums ist
nicht vorgesehen, daf} dieses andere religiose Interessen haben konnte oder gar schon
andere Bindungen eingegangen wire. Die Welt des Zuschauers wird als entgottert
gedacht, als religionslos und schlicht sidkularisiert. Dabei heilit die Alternative fiir
moderne sinnsuchende Menschen nicht "Christ"-Sein oder "Ungldaubig"-Sein.
Glaubensformen und Deutungsmuster sind fiir moderne Gldubige jene Elemente, aus
denen sie selbst eine religiose Weltanschauung zusammensetzen.

"Jedenfalls 1dt sich Privatisierung als die vorherrschende moderne Sozialform der Religion eher
durch etwas charakterisieren, was sie nicht ist, als durch das, was sie ist: Sie zeichnet sich durch
das Fehlen allgemein glaubwiirdiger und verbindlicher gesellschaftlicher Modelle fiir dauerhafte,
allgemein menschliche Erfahrungen der Transzendenz aus." (Luckmann 1991, 182; Herv. i. O.)

Doch als ein genau solches verbindliches Modell prisentiert sich der Heilige Kos-
mos, den das "Wort zum Sonntag" fiir sich reklamiert. Allein im Titel der Sendung
zeigt sich der Anspruch, einzig legitimer religioser Vertreter zu sein: Als "Das Wort
zum Sonntag" beansprucht die Sendung nicht nur, daB der Sonntag als Ende der
Woche nach wie vor christlich geprégt sei. Als "Das Wort zum Sonntag" (nicht: ein)
markiert die Sendung ihr Recht, ein Wort zum Wochenende schlechthin zu sein, ein
Phidnomen ohne Konkurrenz also. Letztlich versuchen die Sprecher des "Worts zum
Sonntag" ja, die Zweifler unter den Zuhorern zu halten und die vom Glauben
abgewandten zur Umkehr zu bewegen.

Im Prinzip konnte man, folgt man Bergers Marktmodell, das "Wort zum Sonn-
tag" als kirchlichen Werbespot bezeichnen. Was im "Wort zum Sonntag" allerdings
hochst selten passiert, ist eine Anpreisung des Produkts im Kontrast mit anderen, wie
dies fiir Produktwerbung im allgemeinen so typisch ist, dal Vergleichswerbung in
Deutschland lange Zeit sogar verboten war. Dies ist insofern bezeichnend, als es
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Riickschliisse darauf ziehen 14Bt, wie der zweifelnde oder abgefallene Zuschauer
letztlich gedacht wird. Verglichen werden die Lebensumstinde des Menschen vor
dem Bezug auf das Christentum mit dem Nachher - ganz wie bei konventionellen
Werbespots fiir Waschmittel. Was allerdings nicht geschieht, ist die fiir den Werbe-
spot typische Kontrastschilderung mit dem "herkdmmlichen" Produkt, das nicht
dieselbe Waschwirkung erzielt, nicht die gleiche Problemlosung bietet. In den mei-
sten Féllen werden diese anderen Moglichkeiten eher vage geschildert:

GLAUBEN UND BETEN (WzS 1991/08, Isa Vermehren)

39 Viele Menschen; (.) nicht nur die é;teren, auch
40 die Jingeren; (.) /stdh\nen!. heute gelegentlich
41 auf? unter der ((getragen)) <Last ihres Daseins;> 'hh

42 Sie empfinden es, als freudlos! als ziellos! als
43 sinnlos! (.) als vergeblich! (-)

In diesem Beispiel wird zundchst die jetzige Situation ‘vieler Menschen’ ganz klas-
sisch als irdisches Jammertal geschildert. Die Menschen leiden unter ihrem Dasein,
ein Dasein, das als "Last" (Z. 41) beschrieben wird, die nur stohnend ertragen wird.
Dieses Dasein entbehrt alles - keine Freude, kein Ziel, kein Sinn. Das Leben wird als
"vergeblich!" empfunden (Z. 43). Dieser bedauerliche Zustand bedriickt "viele" (Z.
39) und ist so verbreitet, dal er alt wie jung treffen kann. Aber jene, die nicht zu
diesen gehoren, geht es nicht automatisch besser. Das Jammertal hat viele Facetten:

GLAUBEN UND BETEN (WzS 1991/08, Isa Vermehren)
61 Andere hasten; von einer Sensation, zur andern,

62 (.) getrieben? von der unruhigen Erwartung(k),
63 'hh daB es in einer? von ihnen ein Verweilen.
64 geben konnte. (.) Ein: restloses? Aufgehen? im

65 Hohepunkt? der rauschhaften Empfindung (k). (--)

Im Anschlu an diese Schilderung menschlichen Daseins wird nicht sofort das
Christentum als Losung angepriesen. Zunidchst wird vielmehr weiterhin das
menschliche Dasein als trostlos skizziert, eine ebenso rast- wie ratlose Suche nach
Sinn wird geschildert. Doch damit ist es noch nicht getan:

GLAUBEN UND BETEN (WzS 1991/08, Isa Vermehren)

80 (1.6) Wieder andre(h). suchen immer von neuem.
81 (.) Orte und Stunden! 'h der Ruhe! der Stille!
82 (.) in der Zuversicht? 'h daB dort? ihre geheime
83 Angst sich legen? (.) ihre innere Sicherheit,

84 sich wieder aufrichten wir(ch)d. (-)

Losungsversuche werden geschildert, die die Menschen in ihrer verzweifelten Lage
anstellen - allerdings werden sie als unwirksam, als vergeblich oder zum Scheitern
verurteilt prasentiert. Im Anschlufl an diese Schilderungen wird das Christentum als
erfolgversprechende Losungsmoglichkeit dargestellt. Vor allen Dingen werden
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die anderen, die zuvor benannten gescheiterten Problemldsungsansitze nicht als
religiose Alternativen, sondern als diffuse und zugleich getriebene Sinnsuche be-
schrieben, die notwendig erfolglos bleiben muf3.

Die moralischen und/oder religidsen Alternativen zum Christentum werden im
"Wort zum Sonntag" in den wenigen Fillen, in denen sie explizit benannt werden,
deutlich negativ geschildert und vor allem ihrerseits als Probleme dargestellt. Im
obigen Auszug waren die alternativen Fluchtversuche der Menschen aus ihrer be-
dauerlichen Lage recht negativ - als 'getrieben' und 'gehastet' - prisentiert worden. Im
kommenden Auszug werden alternative Sinnmodelle als ‘Krankheiten’ bezeichnet:

NICHT GéTZEN, SONDERN GOTT (WzS 1991/18, Dieter Katte)
10 Tatsédchlich? verbreiten sich, ja auch bei uns::.
11 manche Arten, von mehr=oder=weniger merkwiirdigen
12 Kult'n? 'hh und nicht wenige Menschen ersetzen

13 dadurch Gott(h). (-) 'hh Offenbar, braucht? jeder
14 Mensch etwas, was ihm wichtig ist; und woran er
15 sich °klammert (h)°. 'hh Und=wenn=ihm: der Glaube
16 an Gott, fremd geworden ist, dann: sucht er

17 Ersatz; 'h=Und de:n, gibt es zuhauf:; 'h (.)

18 Man=erkennt=ihn? wenn man sieht, wofilir Menschen,
19 ihre: Zeit und ihre Kradfte einsetz'n, und wo sie
20 den Sinn suchen; °fiir ihr Leben®.

Zunichst werden andere religiose Praktiken als ‘mehr oder weniger merkwiirdig’
umschrieben und mit dem Begriff ‘Kult' bezeichnet. 'Kult' ist fiir den Sprecher eine
religiose Praxis, die mit Christentum nicht vereinbar ist, denn sie ersetze Gott, also
das Christentum. Diesen Ersatz, so der Sprecher, "gibt es zuhauf:;" (Z. 17). Aber
diese anderen Optionen werden umgehend selbst zum Problem erklart:

NICHT GOTZEN, SONDERN GOTT (WzS 1991/18, Dieter Katte)
20 °'hhh° Goétzen?
21 aber kodnnen nicht befreien; Im Gegenteil, sie

22 machen abhédngich, 'h und ergrg}fgh Besitz; °von

23 ihren Dienern®. (-) Und tatsdchlich, sind? ja

24 auch manche Menschen, wie besessen, von einer

25 Idee; (.) von der Mach:t, Uber andere, (.) von
26 ihrem eigenen Hab und Gut(h); (.) 'hh Sie spiiren
27 das gelegentlich, aber sie kommen doch B nicht ®
28 davon B los. (--) Sie wollen immer mehr, und

29 werden doch B °stdndig® ® °°3§Eufriedener°°. (-)
30 StreB::, Hektik ja manchmal sogar auch

31 korperliche Krankheiten, 'h (.) sind B Folgen H
32 dieser M inneren M Krankheit(h). 'h °So sagen
33 es=uns,=wenigstens Fachleute®. 'hhh

Es sind ‘Gotzen’ (Z. 20), die, anders als der christliche Gott, der befreit, die
Menschen in Abhingigkeit treiben. Dieses Abhéngigkeitsverhiltnis wird sehr negativ
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ausgemalt: Sie erniedrigen ihre Anhinger zu ‘Dienern’ (Z. 23), ja, ergreifen regel-
recht von ihnen ‘Besitz’ (Z. 22), so dal} sie von ihnen geradezu 'besessen’ (Z. 24)
sind. Unter Berufung auf nicht niher spezifizierte Experten - "Fachleute" (Z. 33) -
werden diese Lebensformen vom Sprecher zur ‘inneren Krankheit' (Z. 32) erklért und
fiir eine Reihe negativer Symptome (Z. 30-31) verantwortlich gemacht. Als krasser
Gegensatz hierzu wird die christliche Religion geschildert:

NICHT GbTZEN, SONDERN GOTT (WzS 1991/18, Dieter Katte)
34 ((langsam)) <Die Bibel? verkiindet, einen °Gott, der
35 Menschen befreit(h)® °°und sie heilt(h)°°.> (-) 'h

Anders als die anderen (religiosen) Optionen, die erniedrigen, besessen und krank
machen, wird der Gott der Bibel als befreiend und heilend skizziert. Andere religiose
Losungen werden ihrerseits zu Problemen, die das Christentum 16sen kann. Der
Riickbezug (oder der erneute Bezug) aufs Christentum wird als einzige und alleinige
Losung aus dem gegenwirtigen menschlichen Dilemma dargestellt. Das "Wort zum
Sonntag" prisentiert sich nicht nur als "Insel im Werbemeer", sondern versteht sich
als einziges echt religioses Eiland inmitten gefihrlicher lebensweltlicher (und
manchmal auch: "pseudo"-religioser) Klippen. Extra ecclesiam? Nulla salus.

Der hiretische Imperativ als die moderne Sozialform von Religiositit ist Berger
zufolge Resultat einer Entwicklung, die die Situation des modernen Menschen "vom
Schicksal zur Wahl" verinderte (1992, 24). Wo ein Mensch wohnt, welchen Beruf er
ergreift, woran er glaubt, ist nicht ldnger einfach vom Schicksal bestimmt, sondern
Objekt einer mehr oder minder freien Wahl geworden. Im "Wort zum Sonntag" liegt
- wenn die christliche Religion als einzige Losung prisentiert und andere Losungen
entweder ignoriert oder aber problematisiert werden - eine eigentiimliche
Umkehrung des Verhiltnisses vor. Die Wahl selbst wird wiederum im "Wort zum
Sonntag" zum Schicksal erklért: Die religiose Entscheidung wird zum Schicksal der
Wahl. Diese Refatalisierung der Freiheit ist neben dem kommunikativen Problem
(der gattungshaften Verfestigung) und dem moralischen (der Umweg-Moral) das
religiose Problem des "Worts zum Sonntag".

Aber nicht nur die Erlangung seelischen Heils und geistigen Friedens wird ver-
bindlich an die Wahl des Christentums gekoppelt. Ein zweite Pflichtehe wird ein-
zufiddeln versucht: die von Religion und Moral.

6. Religion und Moral im Fernsehen

Das Verhiltnis von Religion und Moral ist im "Wort zum Sonntag" eindeutig.
Religioses (genauer: christliches) Handeln ist moralisches Handeln, moralisches
Handeln ist religioses. Diese Gleichsetzung reduziert eine komplexe Situation, denn
Religion und Moral haben in der modernen Gesellschaft nicht nur einfach ein
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paralleles Schicksal genommen. Das Verhiltnis von Religion und Moral ist am
ehesten mit einer Entkoppelung der Moral von der Religion beschrieben: Moral hat
sich von der Religion emanzipiert. Dabei ist die urspriingliche Koppelung von
Religion und Moral durchaus umstritten. So schreibt Luckmann: "Religion findet
sich iiberall dort, wo aus dem Verhalten der Gattungsmitglieder moralisch beurteil-
bare Handlungen werden, wo ein Selbst sich in einer Welt findet, die von anderen
Wesen bevolkert ist, mit welchen, fiir welche und gegen welche es in moralisch
beurteilbarer Weise handelt." (1991, 165) Religion steigt quasi dann auf, wenn
moralisches Handeln gegeben ist. Berger hingegen betont:

"Um es noch einmal zu sagen, es gibt ein Paradox. Es stimmt, daf Religion und Moral
miteinander verkoppelt sind. Schaut man sich die Moralsysteme quer durch die
Menschheitsgeschichte an, dann zeigt sich, dafl die meisten von ihnen (genau betrachtet fast
alle) religios begriindet sind."

Die Menschen hiitten, so Berger weiter, Verhaltens- und Handlungsanweisungen mit
Wiinschen und Geboten der Gétter begriindet. Aber:

"Es stimmt jedoch nicht, dal Religion und Moral zwangsldufig miteinander verkoppelt sind.
Eine Analyse des Wesens der religiosen Erfahrung (...) zeigt, daf} ihr innerster Kern mit Moral
nicht das Geringste zu tun hat. Alle Moral ist auf die Realitit des Alltagslebens ausgerichtet; die
religiose Erfahrung transzendiert diese Realitdt in radikaler Weise, ihr Orientierungspunkt ist
eine andere Realitit, eine Realitét, in der - per definitionem - irdische Moralprinzipien und -
gesetze bedeutungslos sind." (1994, 196/197)

Wie auch immer die Urspriinge des Verhiltnisses von Religion und Moral
ausgesehen haben mogen, zum gegenwirtigen Zeitpunkt, zu dem sich beide aus-
differenziert haben, ist eine schlichte Koppelung dieser komplexen Gebilde ohnehin
nicht mehr moglich. Religion, die friiher als kirchliche Institution zentralen Anspruch
auf gesellschaftliche Moralvorstellungen erheben konnte, kann heute hochstens
Teilmoralen fiir sich beanspruchen. Und selbst hier ist die Verbindlichkeit dieser
Teilmoralen fiir ihre Anhdnger recht fraglich, wie sich am Beispiel der Sexualmoral
aufzeigen liele. SchlieBlich sind sowohl die Sozialform der Religion einerseits und
die Beschaffenheit der Moral andererseits Ausdruck einer umfassenden
gesellschaftlichen Pluralisierung."

Im Versuch, aus moralischem Handeln ein christliches Handeln zu machen und
Moral neu mit Religion zu unterfiittern, wird im "Wort zum Sonntag" das Ziel
angestrebt, einen status quo ante wiederherzustellen oder zu beschworen - jener, in
dem fraglos Moral und Religion gekoppelt waren. Insofern wird im "Wort zum
Sonntag" versucht, moralisches Handeln (erneut) mit christlich-religiosem zu ver-
binden, moralisches Handeln sozusagen zu rekolonisieren. Das "Wort zum Sonntag"
ist damit das kommunikative Unterfangen, die eine Moral mit der einen Religion zu
verkniipfen - obwohl beide in dieser Weise nicht mehr bestehen.

15  Zumindest in unserer Gesellschaft. Zum Verhiltnis von Religion und Moral in anderen Religionen
und anderen Gesellschaften siehe vor allem die Beitriige in Gladikow (1976).
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2.1
Moralmanagement in Trainings zur interkulturellen Kommuni-
kation

Kirsten Nazarkiewicz

1. Einleitung

Interkulturelle BildungsmaBnahmen beriihren den Kern unserer moralischen Vor-
stellungen. Lebensweltliche Aktivititen, die "bei uns" priferiert sind und als gut
gelten, iiberhaupt jener moralische Kosmos, der "uns" als Kulturgemeinschaft kon-
stituiert, geraten unter Relativierungsdruck. Der selbstreflexive Umgang mit eigenen
kulturspezifischen Wahrnehmungs- und Interpretationsmustern im allgemeinen und
die Thematisierung von Stereotypen als rigidester Form der Deutungen im
besonderen bilden daher auch das Zentrum aller interkulturellen Weiterbildungs-
maBnahmen.' Gleich auf welches Ziel hin man das interkulturelle Lernen anlegt, von
der "Anti-Rassismuserziehung" bis zum "Verhandlungstraining fiir China", an der
Flexibilisierung der kollektiv geteilten "Kulturstandards" (Thomas) fithrt kein Weg
vorbei. In ihnen wird ein von den Mitgliedern einer Kultur geteiltes normatives
Verstiandnis von der moralischen Angemessenheit und Wertigkeit von Handlungen
zugrunde gelegt.” Ein seit langem in der Praxis stehender Trainer und Wissen-
schaftler bemerkt dazu:

"Die am schwersten zu iiberwindenden Lernbarrieren ergeben sich aus dem kulturgeprigten ' mo-
ralischen Bewufitsein' und der emotionalen Identifikation mit kulturspezifischen Normen und
Werten." (Reisch 1991, 82; Herv. i. O.)

Lernen entsteht aus erwachsenenpiddagogischer Perspektive durch Deutungsarbeit
(Arnold u.a. 1998). Lebensweltlich angeeignete "Deutungsmuster” (Arnold) werden
dabei relativiert und differenziert.” Wie jedoch eine Deutungsmusterverinderung im

1 Auf die gemeinsame Wurzel von notwendigen sozialen, kulturgebundenen Kategorisierungs-
leistungen und vorurteilsbehafteten Generalisierungen in Form von Stereotypen in der als natiirlich
angenommenen normativen Ordnung wurde mehrfach hingewiesen (Tajfel 1975; Schifer/Six
1978, 258; Sacks 1992a, 577). Daher werden die Uberlegungen im folgenden am hartnickigeren
und affektgeladenen Fall der Stereotypisierungen angestellt. Vgl. dazu ausfiihrlicher Band 1, Ka-
pitel 5.2.

2 "Kulturstandards" ist einer der zentralen Begriffe der interkulturellen Psychologie. Thomas ver-
steht darunter "alle Arten des Wahrnehmens, Denkens, Wertens und Handelns (...), die von der
Mehrzahl der Mitglieder einer bestimmten Kultur fiir sich personlich und andere als normal,
selbstverstindlich, typisch und verbindlich angesehen werden. Eigenes und fremdes Verhalten
wird auf der Grundlage dieser Kulturstandards beurteilt und reguliert" (Thomas 1996a, 112).

3 Deutungsmuster sind subjektive, lebensweltlich angeeignete Interpretationsressourcen (zur Defini-
tion vgl. Arnold 1985, 23f.). Der Begriff bezieht sich auf einen prominenten Ansatz in der Er-
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allgemeinen bzw. eine Entstereotypisierung im besonderen erreicht wird, liegt noch
vollig im Dunkeln.* Hier zeigt sich eine zentrale Schwiche interkultureller Bil-
dungsmafBnahmen und ihrer Erforschung. Unter "Verdnderung von Einstellungen"
oder "Erweiterung individueller Deutungsmuster" gehandelt, konzentriert man sich
in Praxis und Literatur zu stark auf die Vorstellung, es mit Charakterdispositionen
oder kognitiven Strukturen einzelner zu tun zu haben und vernachlissigt die Dimen-
sion der Interaktion, wo Kulturstandards als Deutungsmuster kommunikativ iiber-
haupt erst relevant gemacht werden. In der Literatur zum interkulturellen Lernen
gibt es keine Anhaltspunkte dafiir, wie der Prozef3 der Reflexion und Neubewertung
bewiltigt werden kann.” Auch die in der tiglichen Schulung auftretenden Konflikte
und Probleme werden kaum thematisiert. Statt Hilfestellungen fiir praxisnahe De-
tailarbeit finden sich in der interkulturellen Pddagogik wie in der Erwachsenen-
didaktik normative Vorgaben iiber Lernziele oder Trainerverhalten. Aber erst in der
kommunikativen Kleinarbeit des Diskursverlaufs werden die Weichen fiir eine Per-
spektivenerweiterung gestellt - oder auch nicht.’®

Der folgende Beitrag widmet daher den interaktiven Bewertungen und ihrer Re-
flexion - also den pddagogischen Relativierungsversuchen kulturspezifischer Wer-
tungen in den Seminaren - besondere Aufmerksamkeit. Es geht weniger um eine
Beurteilung der didaktischen Qualitit des ausgewihlten Trainings. Eher interessie-
ren die typischen Probleme einer piddagogischen MaB3nahme, die auf moralisch be-
setzte Wissens- und Interaktionsformen abzielt. Nach einer kurzen Darstellung von
Curriculum und Seminarprogramm des Fallbeispiels werden insbesondere der pédda-
gogische Umgang mit der moralischen Qualitit der Stereotypenkommunikation und
die Versuche ihrer "Aufkldarung" nédher betrachtet. Es ist das Ziel, die zentrale
Funktion der Gesprdchsfiihrung im Seminar bei der Bearbeitung dieser moralischen
Materie zu zeigen. Das im Material entdeckte "Moralmanagement" der Seminarlei-

wachsenenpidagogik, der auf dem symbolischen Interaktionismus aufbaut. Die psychologische
Dimension der Einstellung wird aus erwachsenenpiddagogischer Perspektive kategorial um eine
kognitive, symbolisch vermittelte Ebene angereichert.

4 Wissenschaftliche Praktikerinnen, die Erfahrungen von Gesprichssituationen im Seminar themati-
sieren, beschreiben diese Schwierigkeit, begegnen ihr jedoch vor allem mit Ubungen oder be-
trachten allein den Argumentationsaufbau (vgl. z.B. Klawes 1993; Kalpaka 1995).

5 Es finden sich hochstens vage Hinweise wie z.B. bei Reisch. Er formuliert als Aufgabe der Trainer,
die "assoziative Vielfalt" im Gesprich auf klare Orientierungen und systemische Logiken zu redu-
zieren und Bewertungen zu vermeiden (Reisch 1991, 89). Wesseler (1993) versucht, in neueren
Konzepten der Lernforschung Hilfestellungen fiir die affektiv besetzten Orientierungen zu finden.
Er schlédgt vor, den von Sheldrake entwickelten Begriff der "morphischen Resonanz", also die
Ubertragung der Schwingung eines Systems auf ein nachfolgendes, auf die Praxis interkulturellen
Lernens und das Verhiltnis von Leitenden und Teilnehmenden zu iibertragen. Leider fiihrt dies nur
zu dem esoterischen Hinweis, dafl die Trainer "ihre" Fihigkeit zur Reorganisation von Orientie-
rungen einsetzen, damit diese Saite auch bei den Teilnehmern zum Klingen komme (Wesseler
1993, 37f.).

6 Zu Recht kritisieren in ihren gespriachs- und konversationsanalytisch orientierten Arbeiten Miiller-
Jacquier (1991a; 1991b; 1995) und Helmolt (z.B. 1993 fiir interkulturell organisierte Trainings),
daf} die gemeinsame und kontextualisierte Produktion der geteilten Orientierungen zu kurz kéme.
Erforderlich ist in der Tat eine "linguistic awareness of cultures".
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terinnen besteht dabei in einem mehr oder weniger kontrollierten Wechsel zwischen
Bewerten und Neutralisieren, zwischen Moralisieren und Reflektieren.

2. Das Fallbeispiel

Grundlage der Analyse bilden die Tonbandaufzeichnungen von zwei zweitdgigen
Seminaren bei einer internationalen Fluggesellschaft.” Die Fluggesellschaft bot iiber
einen Zeitraum von ca. zwei Jahren fiir die Zielgruppe des fliegenden Personals in
der Kabine Trainings zur interkulturellen Kommunikation an. Der anschauliche Titel
"Andere Lénder, andere Sitten" mit dem sprichwortlichen Gemeinplatz deutet schon
an, dafl an bestehendes Wissen der Flugbegleiterinnen und Flugbegleiter angekniipft
werden sollte. Dem in der eigenen Schulungsabteilung entwickelten Konzept ging
eine aufwendige konzern- und arbeitsbereichsbezogene Recherche voraus. In der
zweieinhalbjdhrigen Planungsphase wurden Fragebodgen an auslidndische Stationen
verschickt, Beschwerdebriefe von Passagieren ausgewertet und Stewardessen ande-
rer Nationen befragt. Mit diesen Ergebnissen und auf der Basis von Literaturrecher-
chen ist ein ausfiihrliches Curriculum schriftlich ausgearbeitet worden, das von
Hintergrundinformationen iiber Beispiele und Methoden bis hin zu didaktischen
Hinweisen, ja sogar Anekdoten, Inhalt und Ablauf des Trainings festlegt.® Auf einer
solchen Grundlage konnten sich mit einiger Einarbeitung und wenig zusatzlichem
Leseaufwand gegebenenfalls auch andere Teamerinnen der groflen internen Schu-
lungsabteilung in die Materie einarbeiten.

Die WeiterbildungsmaBinahme stie3 zwar auch bei Mitarbeiterinnen und Mitar-
beitern aus anderen Konzernbereichen (Cockpit, Verwaltung, Bodenpersonal) auf
Interesse, wurde aber dennoch nicht sehr zahlreich besucht, weil der Veranstal-
tungsbesuch freiwillig war, d.h. in der Freizeit belegt werden muflte. Geplant fiir
acht bis achtzehn Personen sind die beiden hier dokumentierten Seminare mit je-
weils sieben Teilnehmenden plus einer Leiterin, nach Aussage der Leiterinnen
selbst, typisch. Laura, eine Deutsche und Stewardess mit Schulungsauftrag, leitete
das homogen mit Personen deutscher Nationalitit besetzte Seminar (IKK I); die
Englénderin Leslie, eine Kabinenchefin fiir Kleinraumflugzeuge mit einem dauern-
den Schulungsvertrag, leitete das zweite Training, in dem sich auch eine Franzosin

7 Es ergab sich daraus verwertbares Material im Umfang von 13,5 Stunden, das komplett verschriftet
und stellenweise transkribiert wurde. Vgl. dazu néher die Beschreibung der Datenbasis in Band 1,
Kapitel 2.

8 Unter der Rubrik Unterrichtsdurchfithrung sind z.B. Leitfragen fiir die Diskussion, zentrale Be-

griffe oder herauszuarbeitende Punkte bzw. Merksitze oder Fazits formuliert. Notiert ist auch, wel-
che Skizzen wann am Flipchart entwickelt werden, wann ein Lehrvortrag beginnen sollte und wie
er in die Diskussion iibergeht. Als Literaturquellen werden renommierte Experten der interkultu-
rellen Kommunikation genannt bzw. verarbeitet: der auf interkulturelle Psychologie spezialisierte
Regensburger Alexander Thomas (vgl. z.B. 1996a; 1996b), der amerikanische Anthropologe Ed-
ward T. Hall (1975; 1976), der schon in den siebziger Jahren wegweisend zum Thema publiziert
hat, und der Hildesheimer Experte fiir interkulturelles Management Beneke (vgl. z.B. 1993), der
auch Vortrige fiir diese Fluggesellschaft gehalten hatte.
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befindet (IKK II). Mit geringfiigigen Abweichungen in der Reihenfolge und unter-
schiedlichen Schwerpunktsetzungen hielten sich die beiden Leiterinnen an den
Lehrplan, der folgende Elemente beinhaltete:

1. Tag:

Einstimmung und Vorstellung des Seminarplans

deutsche Kulturwerte (Film und Kleingruppenarbeit bzw. Plenumsdiskussion)
EinfluB von Kultur, Normen und Werten, Kulturkonflikt

Einfiihrung von Kulturkategorien (Zeit-, Kontextbezug, Distanz zur Macht)
Film iiber traditionelle Polygamie in Togo

Kulturkreis Indien (Film)

2. Tag:

Kulturkreis Japan (Film tiber das japanische Erziehungssystem)
Grundsitze der Kommunikation/selektive Wahrnehmung
nonverbale Kommunikation

Attribution bzw. Stereotypenbildung

Kulturwerte arabischer Lander (Film)

Kulturkreis USA

Feedbackrunde

Das Training ist als prototypisch zu bezeichnen, betrachtet man Literaturbasis und
inhaltlichen Aufbau im Vergleich zu anderen firmeninternen Schulungsmafnahmen
oder Angeboten freier Trainerinnen. Deutlich ist eine bildungslogische Struktur
erkennbar. Sie orientiert sich im wesentlichen an drei der vier von Brislin ent-
wickelten Dimensionen: "awareness", "knowledge", "attitudes" und "skills" (Brislin
1983; 1994). Das Training versucht 1. eine Schirfung des Problembewuftseins,
widmet sich 2. der eher kognitiv orientierten Vermittlung von Kulturmustern be-
stimmter Kulturen und arbeitet 3. piddagogisch an affektbesetzten Einstellungen und
Attributionen. Die Erweiterung des Verhaltensrepertoires durch ein Interaktions-
training wird ausgespart. Dies erklirt sich u.a. daraus, dafl bei den vielen Kulturen,
mit denen das fliegende Personal zu tun hat, eher ein kulturallgemeines Training in
Frage kommt. Jede weitere Vertiefung wiirde den Rahmen der Veranstaltung spren-
gen.

Zunichst werden die Teilnehmenden sensibilisiert und bekommen iiber die The-
matisierung der "eigenen" Kultur ein ProblembewuBtsein vermittelt.” Ziel ist, sich
der Einfliisse von Kultur iiberhaupt und ihrer jeweiligen Normen bewuf3t zu werden
("awareness"). Aus der Reihe der transkulturellen Vergleichsachsen, wie sie schon
frith in den USA u.a. von Hall (1966; 1977) entwickelt wurden, werden unter-
schiedliche basale Orientierungen wie Zeit- und Kontextbeziige, Distanzempfinden

9 Der Begriff "eigene" Kultur wird hier nur im rekonstruktiven Sinn nach dem Wirklichkeits-
verstindnis der Leiterinnen bzw. Teilnehmerinnen verwendet. Genauer miifite die deutsche Kultur
eher als "Dominanzkultur" (Rommelspacher 1992) in diesem deutschen Unternehmen bezeichnet
werden, da die Seminare nicht national homogen zusammengesetzt sind. So ist in IKK II, wie er-
wihnt, die Trainerin aus GroBbritannien, und eine Teilnehmerin ist Franzdsin.
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(Proxemik), Distanz zur Macht (Hofstede 1997) bzw. Hierarchieorientierung einge-
filhrt. Im Zentrum stehen die verschiedenen Achsen wie z.B. Individualismus vs.
Kollektivismus (vgl. Hofstede 1997), auf die verschiedene kulturelle Wahrneh-
mungs-, Erlebens- und Bewertungsformen im transkulturellen Vergleich abgebildet
werden. Abgerundet wird die Sensibilisierungsphase mit einem Film iiber traditio-
nelle Polygamie in Togo, wodurch die Teilnehmenden mit einem in sich geschlosse-
nen kulturellen und zur eigenen Lebenswelt sehr kontriren System konfrontiert
werden. Gleichzeitig ist damit die zweite Phase ("knowledge") eingeleitet, in der
man Konzepte anderer Kulturen durchspricht. Da es um eine Fortbildung fiir soge-
nannte "Internationalisten" geht, werden allerdings mehrere Kulturen intensiver
vorgestellt, u.a. die als bedeutsame Kunden angesehenen Japaner, die als unbeliebte
Passagiergruppe geltenden Inder sowie die wegen ihrer scheinbaren Nihe und Ver-
trautheit schwer als fremde Kultur wahrzunehmenden US-Amerikaner. Auf der
Basis der Kenntnisse anderer Normen und Werte steht in den dazwischenliegenden
Blocken iiber Stereotypenbildung und nonverbale Kommunikation schlielich das
Thema Umattribution zur Debatte ("attribution"). Verhaltenstrainings finden - wie
erwihnt - nicht statt, allenfalls werden Ratschlige zum Handeln im Umgang mit be-
stimmten Passagiergruppen gegeben.

Im wesentlichen besteht das zweitéigige Seminar also aus Gespridchen. Themen-
geleitete Diskussionen, durchsetzt mit Informationspassagen in Form von Kurz-
vortragen der Leiterinnen tiber Landeskunde, Wertevorstellungen, Statusverstiandnis,
geschlechtsspezifisches Verhalten, Blickkontakt, BegriiBungsrituale, Gesprichsstile
u.v.a.m. sind deshalb die zentrale didaktische Methode. Als Medien dienen
Arbeitsblitter (Ausziige aus Studien oder Trainingsmaterialien), Flipchart und vor
allem Filme. Durch den deutlichen Schwerpunkt auf Kognition und Emotion und
dem Fehlen von Interaktionsiibungen kann man von einem niedrigen bis mittleren
Beteiligungsniveau sprechen. '’

Selbstgesetzte Seminarmaxime laut Curriculum und eigener Aussage ist die Eli-
zitierung von spontanen Reaktionen, wobei Bewertungen sowohl hinsichtlich der
Kulturen als auch beziiglich der AuBerungen der Teilnehmenden vermieden werden
sollten: '‘Bei allen Beispielen versuchen wir, jedwede Bewertung zu vermeiden.'
(Leslie in IKK II). Im Curriculum heif3t es dazu:

"Ziel des sich nun anschlieBenden Unterrichts ist es, anhand von zahlreichen Beispielen aufzu-
zeigen, wann und inwiefern diese [die deutschen; K.N.] Wertvorstellungen unser Verhalten be-
einflussen. Die LTN [Lehrgangsteilnehmenden; K.N.] miissen dabei stark in das Unterrichts-
geschehen eingebunden werden; wann immer moglich, sollte der Lehrer die Beispielsituation so
darstellen, dal den LTN spontane Reaktionen entlockt werden. In der anschliefenden Betrach-
tung konnen dann die der Reaktion zugrundeliegenden Wertorientierungen herausgearbeitet

10 Brislins Matrix iiber die Tiefe der Involvierung unterscheidet Denken/Wahrnehmen, Gefiihle und
Verhalten auf drei Stufen: niedrig, wenn die Teilnehmenden passiv rezipieren, mittel, wenn ihr In-
teresse geweckt wird und emotionale Verdnderungen angestrebt werden, und hoch, wenn es zu
praktischen Ubungen kommt. Filme und Erfahrungsberichte bewirken demnach eine niedrige
Teilnahme beziiglich der Emotionen, eine hohere allerdings schon, wenn es zu Gruppendiskussio-
nen iiber Werte und Rassismus kommt (vgl. Brislin 1989).
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werden. (...) Der Lehrer muf bei solchen Situationen unbedingt darauf achten, daBl sich die LTN
nicht vorgefiihrt fithlen und negative Gefiihle aufkommen.""!

Den spontanen AuBerungen sollen dann Hintergrundinformationen entgegengestellt
werden, so daB eine Perspektivenerweiterung eintreten kann.'? Dieser der Aufkli-
rung verpflichtete Ansatz steht allerdings vor dem Problem, dafl die Kommunikation
von Wertorientierungen ihre Basis nicht allein in Wissensdefiziten hat, die sich in
extrovertierten "spontanen AuBerungen" einzelner Beteiligter HuBert. Formen
alltdglicher moralischer Kommunikation haben, wie die Analysen in Band 1 gezeigt
haben, eigene Gesetzlichkeiten und Gespriachsdynamiken.

3. Ethnische Stereotypen als moralische Kommunikationsform

Unter ethnischen Stereotypen werden in der Regel Attributionen verstanden, bei
denen Personengruppen in abwertender Manier Eigenschaften zugeschrieben wer-
den. Als prototypisch fiir die impliziten Inferenzen gilt die sprachliche Grundform
einer Priddikation wie z.B. im Satz "Der Deutsche ist fleiBig" (Quasthoff 1987,
794f.)." Die konversationsanalytische Untersuchung des Moralisierens iiber Ethnien
machte allerdings deutlich, dafl dieses stereotype Verstindnis von Stereotypen nur
den propositionalen Gehalt erfassen kann.'* Die Kommunikation von ethnischen
Stereotypen besteht jedoch in einer sequentiell sich entwickelnden Struktur typischer
kommunikativer Aktivititen. Hier aber - im Gesprich - liegt der Ansatzpunkt fiir
ihre padagogische Bearbeitung. Der folgende kurze Abrif} tiber das Stereotypisieren
beschreibt einige Grundeigenschaften der Kommunikation von ethnischen Stereo-
typen.

Stereotypisieren in alltdglichen Face-to-face-Gesprachen bedarf bestimmter in-
teraktiver Bedingungen, damit Einstellungen zur Sprache kommen und - dies ist fiir
ihre Verinderung besonders wichtig - ratifiziert werden konnen oder eben nicht.
Stereotypisieren zeichnet sich kurz gesagt dadurch aus, dafl es eine Form gemeinsam
entwickelter moralischer Kommunikation ist. Die Beteiligten dridngen ebenso af-
fektgeladen auf Artikulation wie sie sich - stets gefat auf Gegeneinwinde - vor-
sichtig und gesichtswahrend der Kooperation der anderen Beteiligten versichern.
Der folgende Ausschnitt aus den Seminaraufzeichnungen, der aus einer Lesepause

11 Aus dem Schulungsmodul "Bridging the cultural gap" (Cabin Crew Training der Fluggesellschaft).

12 Diese klassische Vorgehensweise der "Aufkldrung", Vorurteile offenzulegen, als Fehlinformation
bewuBt zu machen, um an ihnen durch die Thematisierung von MiBverstindnissen und Unterschie-
den metakommunikativ zu arbeiten, 146t sich auch in der Literatur immer wieder als Anleitung fin-
den. Vgl. z.B. Reisch (1991).

13 Das Beispiel von Uta Quasthoff zeigt allerdings ein Hauptproblem der bisherigen Stereotypen-
forschung. Es bedarf zusitzlicher und duferlicher "Definitionen", was "das Stereotype" an der At-
tribution ist. SchlieBlich ist die Aussage, Vertreter einer Nation seien "fleiBig", zunichst keines-
wegs negativ zu verstehen. Die Analyse der Formen moralischer Kommunikation auf der Basis
natiirlicher Gespriache kann jedoch die spezifisch stereotype Qualitdt zeigen (vgl. insbesondere
Band 1, Kapitel 5.2).

14 Vgl. dazu néher Band 1, Kapitel 5.2.
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stammt, kann einige der Merkmale auf engem Raum zeigen. Es handelt sich hier um
ein Autostereotyp von Deutschen iiber deutsche "Eigenschaften". Thema ist die zu
dieser Zeit offentlich heftig diskutierte und politisch umstrittene Anderung des
Ladenschlufigesetzes in der BRD. Der prignanten Darstellung wegen wird der Inter-
aktionsverlauf leicht gekiirzt, und seine wesentlichen Elemente werden jeweils vor
einem neuen Sequenzabschnitt angezeigt:

DEUTSCHER FORMALISMUS (Seminargesprdch, vereinfacht)
Bewertung als Moralisierungsangebot

05 E: (°°das ist ja auch ein[°°) °das ist ja°
06 (Y): jha!
07 E: auch schon so (hinter-) hinterwdldlerisch®
08 (1.0)
09 E: n Kulturschock is(t) ja auch unser
10 LadenschluB: (.)gesetz s p °das ist ja°
11 °auch so'n ( [ ])0
12 L: jahh!
13 C: =nicht mehr lange nicht mehr lange=ich
14 hoff ja sehr daB das gedndert wird
15 ((alle reden durcheinander))
Disproportionalitdtskonstruktion
20 L: 'hh i aber schon allein die Tatsache daB man
21 sich da tiberhaupt Gedanken drum macht; daB sich
22 Politiker mit sowas beschéﬁt[igen] und so,
23 H: mhm
24 L: ['hhh
das hab ich heut morgen auch gedacht.

25 C:

Kontraststereotypisierungen und Authentizitdtshinweise

30 L: also=wenn dasn Amerikan(er) hért=aber soweit

31 miissen wir ja gar nicht ge:hn=also=ich=hab

32 gestern=abend so auf Ra(h)di(h)o UKa (h)We

33 als ich nach Hause gefahren bin, 'hh hab ich so
34 gehért also da war der (.) ihr Mann in Ro:m und
35 ihr Mann in eh=Schtockholm und so=und die

36 berichtet ham das wie das halt dann in Italien
37 is beziehungsweise wie das in s Schweden 1is,

38 hh also in Italien

39 zumindest bis abends um acht halb neun die

40 Geschafte offen und in [Schwe]den (.)

41 C: mhm

42 L: je:der wi:e er Twill::. 'hrh also-

43 C: |:°das=f'alnd ich optimal®
interaktive Absicherungen bei direkter Attribution

44 L: ((schluckt)) die Schwe:den

45 sind ja Tauch=e:hm:: ja eigentlich

46 sa(g)n=wer=mal sehr sehr m

47 () °mh°
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48 L: h e liberales Volk 'hh und eh da macht halt
49 jeder grad was er Lust hat=und wenn die sowas
50 hé:rn, dann:: ham die halt Tauch das Gefiihl
Rehabilitierungsversuch

51 Y: in Sidafrika ist bis siebzehn TQEE nur

52 A: mhm (.) stimmt
Expressivitdt/Entriistungshéhepunkt

53 E: Ls ist vdlliger Schwachsinn

54 mit welchen (Mistargumenten?)

55 ich kann nicht mehr Thlghérn;

56 mit ihren fuffzich sechzich & Ladenschlul

57 also eh eh m Arbeitszeit ne? es arbeitet kein

58 Mensch fiinfzich sechzich Stunden

kollaborative Produktion

77 E: starr:; [v'dllig] starr
78 Lt ja!

79 L: deutscher Formalismus;
80 E: =ja

Arbeitsblitter aus fiir Amerikaner konzipierten "Trainings" iiber Deutschland wer-
den herumgereicht. Beschrieben ist auf ihnen der "Kulturschock" der Amerikaner
angesichts deutscher Selbstverstiandlichkeiten, z.B. da man lange auf bestellte M6-
bel warten muB3. Es kehrt gerade Stille zum Lesen ein, als die Sequenz beginnt. Den
Materialien entnimmt Elvira die Stichworte "hinterwéldlerisch" und "Kulturschock".
Zunichst hort man nur eine gefliisterte Nebenkommunikation zwischen ihr und
Yvonne, in der sie einen nicht verstindlichen Gegenstand als hinterwildlerisch
bezeichnet (Z. 05f.) und unmittelbar eine emphatische Zustimmung von Yvonne
erhilt. Daraufhin wiederholt sie - bestitigt durch Yvonnes Kooperation - ihre Be-
wertung, aber immer noch nicht in tiblicher Seminarlautstirke fiir alle: Das deutsche
Ladenschlufigesetz sei ein Kulturschock. Sie erhélt von der Leiterin Laura ebenfalls
unmittelbare Zustimmung. Dies ist zugleich die Er6ffnung einer gemeinsamen Mo-
ralisierung als einer Nebensequenz (‘auflerhalb-des-Lesens-im-Seminar-sprechen').
Carmen und die anderen fallen unmittelbar darauf durcheinanderredend ein (Z. 15f.).
Erste Angebote zum Moralisieren, oft noch vorsichtigeres Vortasten als hier, sind
charakteristische Er6ffnungen fiir Stereotypisierungen.

Bewertungen in Alltagsgesprichen tendieren dazu, weitere Bewertungen nach
sich zu ziehen, wobei Nichtiibereinstimmungen generell dispréferiert sind und zur
Expansion fithren (Auer/Uhmann 1982; Pomerantz 1984). Typisch fiir jede Stereo-
typenkommunikation ist nun, daB mit der zweiten Bewertung die Sequenz in der
Regel nicht abgeschlossen ist, sondern trotz deutlicher Ubereinstimmung expandiert
wird. Man kann daher das Bewertungsangebot als "moralisierende Klammer" fiir
eine nun folgende Entriistung lesen.” Nach Elvira lddt Laura mit einer ersten un-

15  Entriistungen und Entriistungsgeschichten sind eine préferierte Aktivitit beim Stereotypisieren. Zu
deren Strukturbeschreibung vgl. Band 1, Kapitel 4.2.4. Die in Anfithrungszeichen gesetzten Be-
griffe sind diesen Analysen entnommen.
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vollstindigen "Konstruktion von Disproportionalitédt" ("schon allein die Tatsache daf3
man sich da iiberhaupt Gedanken drum macht;", Z. 20f.) zur weiteren Entriistung
ein: Die iiberfliissige Beschiftigung der Politiker steht fiir sie in keinem Verhéltnis
zu (dieser Teil wird implizit gelassen) der Selbstverstindlichkeit einer liberaleren
Haltung, die fiir sie, Helga und Carmen klar zu sein scheint. Letztere reagieren
schon auf den ersten Teil der Relation, und Laura stellt nun Vergleiche mit den
Regelungen anderer Ldnder an, genauer gesagt mit der Perspektive anderer Nationa-
lititen darauf (Amerika, was angesichts des Arbeitsblattes naheliegt, sowie Italien
und Schweden). Kennzeichnend sind wie zu Beginn der Sequenz die Formen inter-
aktiver Absicherungen, die die Beteiligten u.a. in einer Stereotypenkommunikation
einsetzen. Hier ist es die Authentifizierung des Urteils mit einer Medienreferenz. Sie
dient der Wissensautorisierung und Wahrung des Gesichts (vgl. Bergmann 1987 fiir
das Klatschen). In anderen Féllen konnen es auch Lachpartikel oder Spamodula-
tionen sein, die die Schirfe des moralischen Urteils kooperationsheischend ab-
schwichen und zum Moralisieren verlocken. Auch Abschwichungen, die proble-
matische Sinnentwiirfe antizipieren, tauchen in diesem Umfeld vermehrt auf.

Zur Stirkung der Disproportionalitit bei der Unterstiitzung der gemeinsamen
Verurteilung "deutscher Verhiltnisse" dienen hier Kontraststereotypisierungen,
insbesondere zu Schweden. Dort lautet die Offnungsregelungszeit als extremste
Alternative "je:der wi:e er Twill:: 'hh also-" (Z. 42), was die Rigiditit des hiesigen
Reglements besonders hervorhebt. Dadurch tragen die Kontraste zu einer "Dramati-
sierung" bei.'® Die schluBfolgernde Partikel "also" verleitet Carmen zur unterstiit-
zenden implizit vergleichenden Gegenbewertung.!” Wie es dort ist, findet sie opti-
mal. Kontraste haben ebenfalls stereotypisierende Effekte, weil sie einzig zur Ver-
schiarfung der im Zentrum stehenden Stereotypisierung dienen. Thr Gehalt scheint
willkiirlich, und sie kdnnen beinahe beliebig nach dem Motto "es geht auch anders"
zitiert werden. So verleiten sie schnell, in eine Art Bewertungswippe einzusteigen,
der mehrere ethnische Stereotypisierungen folgen konnen. In diesem Ausschnitt
schlieft Laura im Grunde redundant und nicht zufillig mit dem Kontraststereotyp
tiber die "liberalen Schweden" an. Die Pridikation ist gleichviel mit verschirfenden
Elementen wie mit einer Reihe von Abschwdchungen und Abbriichen durchsetzt,
was der kommunikativen Vorsicht bei einer direkten Attribution geschuldet ist. Mit
angezogener Bremse Gas zu geben, ist das Hauptmerkmal der Stereotypen-
kommunikation.

Nach einem kurzen Abschnitt iiber die Vorstellung, was wire, wenn die Rege-
lung gelockert wiirde (hier ausgelassen), kommt es zu einem fiir die Gesamtdynamik
folgenlosen Rehabilitierungsversuch durch einen Einwurf von Yvonne. Sie weist
darauf hin, daB3 in Siidafrika die Geschifte noch frither schlieBen (Z. 51). Re-
habilitierungen kénnen auch am Ende des gemeinsamen Stereotypisierens stehen,
bei denen man sich wechselseitig beschwichtigend versichert, dal man auch andere

16  In anderen Fillen kénnen auch Geschichten mit Einladungen zur Entriistung erzihlt werden.
17 Zu verschiedenen Formen des Vergleichens siehe Band 1, Kapitel 3.2.
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Perspektiven kennt. Sie dienen sowohl der Demonstration von Wissen und eigener
Differenziertheit wie dem Opfer, bei dem Wiedergutmachung betrieben wird.

Aufgrund der hohen Kooperation in der Beurteilung kommt es, wie fiir Entrii-
stungen typisch, zu einer semantischen und prosodischen Eskalation, gekennzeich-
net durch Expressivititsmarkierungen wie Extremformulierungen, Betonungen und
einen Registerwechsel ("volliger Schwachsinn", 'Mistargumente'; Z. 53f.). Auch oh-
ne einen langen Vorlauf ist trotz aller Absicherungsstrategien Expressivitdt und Af-
fektgeladenenheit den Stereotypisierungen eigen. Scharfe Bewertungen, daf} etwas
"schlimm" oder "furchtbar" sei, tauchen auf dem Hohepunkt gemeinsamer Emporung
auf. Auch einander erginzende AuBerungen komplettieren dabei die gemeinsame
Bewertung. Hier endet die Sequenz schliefflich ebenfalls eskalierend in einer ko-
operativen expliziten und abschliefenden Attribuierung von Elvira ("starr:; vollig
starr", Z. 77) und Laura bestitigt dies, indem sie das Stereotyp nennt: "ja! deutscher
Formalismus" (Z. 78f.). Zwar handelt es sich hier um ein Autostereotyp, aber deren
Dynamik unterscheidet sich nicht von der Artikulation von Fremdstereotypen.

Zusammenfassend kann man Stereotypenkommunikation beschreiben als ex-
pansive, expressive, mit Entriistung aufgeladene Form moralischer Interaktion, die
nur iiber kommunikative Absicherungsmafinahmen und zahlreiche Modalisierungen
als kooperatives Handlungsmuster entsteht. Thre Sensibilitét fiir Gegeneinwénde ist
ebenso Chance wie Problem der padagogischen Bearbeitung, weil eine Entmorali-
sierung des Diskurses einerseits moglich zu sein scheint, andererseits nur wenig
Raum zwischen Tabuisierung und Moralisierung zur kommunikativen Aushandlung
besteht.

4. Moralmanagement: Probleme und Losungen
4.1 Das Problem des Thematisierens

In der pddagogischen Situation haben die Leiterinnen zunéchst die Schwierigkeit,
Stereotypen auf die angestrebte neutrale Weise zu thematisieren. Mogen diese auch
eine auf Expression dringende Interaktionsdynamik haben, moralisierende Stereo-
typisierungen stehen in einem anderen kommunikativen Umfeld als ihre Reflexion.
Der Grund dafiir liegt daher nicht nur in der schweren Zuginglichkeit impliziter
Kulturstandards, die zwar angewendet werden konnen, aber in der Regel nur schwer
erliuterbar sind.'"® Schwerer wiegen diirfte der Umstand, daB die explizite Pridika-
tion beim Stereotypisieren einer Interaktionsdynamik bedarf, die auf kooperierende
Moralisierung aufbaut, wie die Analysen zur Stereotypenkommunikation gezeigt
haben. Ein sachlich neutrales Umfeld oder gar ein piddagogischer Kontext stellt
demgegeniiber eine "feindliche Umgebung" und eine Gesichtsbedrohung fiir die
Beteiligten dar. Der folgende Ausschnitt entstammt der Passage direkt nach dem ge-

18  Die Entwicklung eines kulturspezifischen "culture assimilators" zeigt, wie kompliziert der Prozef3
ist, Kulturstandards herauszukristallisieren (Thomas 1996a, 118ff.).
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zeigten Film zur Polygamie in Togo. Nach eigener Aussage der Leiterin wurde
dieser Film eingesetzt, um das als gingig unterstellte Stereotyp tiber "Afrikaner" zu

hinterfragen."

UBERSELBSTBEWUBT (Seminargespréch, vereinfacht)

-> 01
02
03
-> 04
05
06
07
08
09
10
11
12
-> 13
14
15
16
17
18
19
20
-> 21
22
23
24
-> 25
26
27
28
29
30
-> 31
32
33
34
35
36
37
38
39

L:

H~t o

W~ e~

= o

hat euch der Film denn (.) gefalln.
(1 0)
[ °gut (ja)°°

(hast du filir=n) Eindruck. hm?

(2.5)
( )
[((Flﬁstern))

( ) ich hab ihn auch vor drei oder vier Jahrn
gesehn im Fernsehn (un ich) hab gedacht a(l)so
(.) (hab) mich noch sehr gut daran erinnern
kénnen. jetzt e:hm hab ich ja vorhin auch nich
gefra:gt, ob ehm einige von euch speziell (.)

auf A:frikastrecken (.) eingesetzt seid,
Airbusgruppe,
( )
Oja?o
(°°andern °°)

|:shhh u::nd eh zundchst einmal wollt
ich shhh u::nd eh zundchst einmal wollt ich da
mal so drauf eingehn=e:hm auf diesen Fliige ja,
=Lagos. seid ihr das auch o6fter geflogen?
ab und an
ja,
(1.0)
also die Lagosfliige: gelten ja als:=ah
(1.5)

OjaOO
((leises Prusten)) <°°mchmchmch?®®>
als was! (°°ja°°)

°als was?°
als sehr schwierich. [ ] mh?
cha

ja weils nix zu essen gibt=oder=was da::

oder [kein Trink]wasser oder also [(.) ]

na ja, also
[infrastrukturell]
wenn Uber Passagiere geschimpft wird,
((smile voice)) <dann iiber Passagiere auf diesen

La:gosstrecken, >

19  Es wird deutlich, daB die Unterstellungen selbst stereotypen Charakter haben. Der Zusammenhang,
warum nun ausgerechnet Togo mit Nigeria konfroniert wird, kann nur gebildet werden iiber die
Vorstellung, daB} es ein "Die Afrikaner als solche"- Stereotyp gebe.
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Keine der Fragetechniken fiihrt die Leiterin hier zum Erfolg. Leslies erste, offene
Frage zum Gesamteindruck des Films ermoglicht Optionen auf verschiedene Ant-
worten. Doch auler Barbara, die sich mit einem sehr leisen "gut" (Z. 03) bemerkbar
macht, duflert sich niemand. Selbst diese gibt, als Leslie bei ihr nachhakt, keine
weitere Stellungnahme ab. Stattdessen beginnt eine gefliisterte und daher nicht ver-
stehbare Nebenkommunikation, in der - wie man aus eigenen Erfahrungen spekulie-
ren darf - vielleicht "unzensiert" gesprochen wird. Die Leiterin beginnt die Formulie-
rung einer eigenen Einschidtzung des Films, den sie vor Jahren im Fernsehen ge-
sehen hatte ("(un ich) hab gedacht a(l)so (.)", Z. 09), bricht jedoch ab, bevor diese in
eine Bewertung miinden konnte. Reaktionen der Teilnehmenden lassen auf sich
warten, und so beginnt Leslie eine Verkniipfung von padagogisch eingesetztem Film
und Erfahrungen im Berufsfeld. Sie fragt in Zeile 12f. und noch priziser in 20f., wer
auf den Afrikastrecken eingesetzt wird, wobei sie speziell die Route nach Lagos
hervorhebt. Lagosfliige, das wissen selbst Personen aus anderen Abteilungen des
Unternehmens, gelten als duBerst unbeliebt, weil den Nigerianern ungebiihrliches
Verhalten an Bord nachgesagt wird. Die Fragen mit Frageparaphrase animieren in
der Regel zum Erzdhlen von Geschichten, weil diese als Antwort mehrere Fragen
verbindend beantworten konnten (vgl. Bergmann 1981). Doch von Daniela wird nur
der engste Informationsgehalt gewihlt, indem sie zugibt, "ab und an" (Z. 22) auf der
Strecke zu fliegen. Wieder zeigt sich an dieser Stelle auch das Curriculum: Der Film
iber das geschlossene Wertesystem traditioneller Polygamie und der darin gezeigte
Reichtum der Frauen steht provozierend den Fremdbildern oder Stereotypen gegen-
iiber. Da sich die Teilnehmenden nicht aus der Reserve locken lassen, wird Leslie
direkter und reformuliert ihre Frage mit einer deutlichen Antwortsuggestion und
Priformulierung: "also die Lagosfliige: gelten als:=ah" bzw. "als was!" (Z. 25-29).%°
Nach insgesamt sechs Fragen verschiedenen Typs (Z. 01, 04, 12f,, 21, 25, 27, 29,
31), mit denen sie keine Bewertung elizitieren kann, ist Leslie gendtigt, sich selbst
zu antworten. Sie wihlt zundchst den Deskriptor "schwierich", um die Fliige zu
kennzeichnen, woraufhin Peter ratend verschiedene Antworten anbietet. SchlieBlich
16st die Seminarleiterin das Ritsel auf, indem sie sich selbst antwortet, dal am mei-
sten iiber Lagospassagiere geschimpft wiirde. Damit geht sie jenen entscheidenden
Schritt zur einschdtzenden Bewertung, der ein Reden iiber normenverbundene Kate-
gorien erst ermoglicht.

Die Elizitierung expliziter Stereotypisierungen mag durch den unmittelbaren
Eindruck, den ein Film hinterldt, noch erschwert sein. Doch zeigen die Analysen
im gesamten Material, daf} das "Abfragen" oder Erzeugen spontaner Reaktionen nur
schwer gelingt. Stereotypisierungen brauchen ein koevaluatives Umfeld. Die Leite-
rinnen setzen daher verschiedene Strategien ein, um mit den Teilnehmerinnen und
Teilnehmern ins Gesprich zu kommen.

20 In ihrem Aufsatz iiber die Elizitierung "richtiger" Antworten nennen French/MacLure (1979) diese
Fragetechniken "preformulation" und "reformulation”, weil damit ein Zusammenbruch der Inter-
aktion verhindert oder repariert wird und gleichzeitig Antworthinweise ("clues") enthalten sind.
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4.2 Thematisierungshilfen

Zur Erlduterung abstrakter Kulturwerte greifen die Leiterinnen immer wieder auf
Szenen aus der Lebenswelt der Beteiligten zuriick oder rufen Beobachtungen und
eigene Erfahrungen ab. Diese Briicke hat zwei Effekte. Zum einen konkretisiert sie
das Reflexionswissen und macht es anschaulich, zum anderen holt sie die Teilneh-
menden in der Alltagswelt quasi ab. So fragt die Leiterin im folgenden Ausschnitt:

SPAZIERENGEHEN (Seminargesprdch - Auszug)

05 L: ja,=also in Amerika:;
06 (1.0)
07 L: wenn jemand (1.0) a:h jemanden beobachtet
08 auf der StraBe=der zu FulB geht,
-> 09 habt=ihr=nie=so=nie=Erfahrung=gemacht?=dann

Oder sie 6ffnet bei der Besprechung des Films iiber Togo, der die gingigen Afrika-
stereotypen konfrontieren sollte (vgl. Abschnitt 4.1.), einen lebensweltlichen Asso-
ziationsraum mit dem Hinweis:

IM FALSCHEN SYSTEM (Seminargesprdch)
150 L: ihr habt ja schon Erfahrungen mit den
151 Passagieren an Bord gehabt

Eine andere Strategie besteht darin, von eigenen Erfahrungen und Gefiihlen zu be-
richten. So demonstriert Laura im folgenden Ausschnitt im lauten Denken, wie es zu
Bewertungen kommen kann. Sie bespricht mit der Gruppe ebenfalls den Film iiber
Togo, bei dem ihr aufgefallen war, da die Frauen in dem Film, die z.T. Million4-
rinnen sind, schlechte Gebisse hatten, fiir Mitteleuropder ein untriigliches Kenn-
zeichen von Armut und Verwahrlosung. So kann sie in der Rahmung "lautes Den-
ken" Vorurteile thematisieren:

SOLITAIRE #1 (Seminargesprach)

-> 22 L: also aber i- das fallt mir so:fort auf
23 °des=geht=mi-° also w- wie ist das GebiB
-> 24 beschaffen. (.) und dann sch- spult bei mir j
25 hier oben gleich n Film ab ne,=also
26 =wer so marode Zahne hath, ne?
27 (1.0)
28 L: ['hh ob der sich wohl wascht?
29 I: ( )
30 L: wie s bei dem wohl zu Hause ausschaut? (.) und
31 ehm der hat bestimmt auch Mundgeruch und
32 ((smile voice)) <es ge(he)ht a(hi)alles ne,
33 des ist also> aber ich reflektiere
34 da tierisch drauf

35 ((Gerdusch startendes Flugzeug))
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36 (): °mhm?®
-> 37 C: das stimmt aber wir warn jetzt in Bangkok

In einer offentlich vorgefiihrten Introspektion expliziert Laura, welche Assozia-
tionen bei ihr ein schlechtes Gebifl auslost. Dabei spart sie nicht mit moralisierenden
Elementen. Ein deutlich wertendes Adjektiv ("marode Zihne", Z. 26), eine fragend
gestaltete kategorische Formulierung” (Z. 26-28) und eine Dreierliste als rhe-
torisches Format steigern die Kette der "Befiirchtungen" und "Abweichungen". Ge-
rahmt wird die AuBerung jeweils durch die ausdriickliche Verortung der Sequenz in
ihr eigenes Inneres, die aber den Teilnehmenden nahelegt, zu vergleichen, ob es
ihnen @hnlich geht. Die SpaBSmodulation in Z. 32f. l4dt intimitédtsheischend ein, es
Laura gleich zu tun und sich zu "outen". Prompt stimmt Carmen deutlich zu (mit
"das stimmt aber", Z. 37) und beginnt eine Geschichte zu erzdhlen. Sie schildert (hier
ausgelassen) anschaulich, wie sie in Bangkok ein anderes Taxi genommen hatte,
weil ihr der Taxifahrer unbehaglich war. Er hatte nur einen Zahn.

4.3 Die Gefahren des ungebremsten Moralisierens

Ist der Boden fiir eine Thematisierung und Bearbeitung von Stereotypen bereitet,
besteht allerdings die Gefahr, dafl ungebremst moralisiert wird. Es gibt zum einen
Fille, in denen ein GroBteil der Gruppe "loslegt", insbesondere wenn sie gemein-
same Erfahrungen in einem anderen Land gemacht hat. Die Interaktionsdynamik
steigt dann an (z.B. wie im Ausschnitt DEUTSCHER FORMALISMUS, vgl. Ab-
schnitt 3). Die AuBerungen folgen schnell und in unvollstindigen Sitzen aufeinan-
der, ein Wort gibt das andere, die emotionale Involviertheit ist hoch und driickt sich
tiber Entriistungen oder auch gemeinsames Lachen aus. Der andere auftretende Fall
sind Stereotypisierungen einer einzelnen Person, die dabei von der Gruppe allein
gelassen wird, vermutlich weil sie den Boden gemeinsam getragener Stereotypisie-
rungen verlidf3t. Das folgende Beispiel zeigt, wie die Ansteckungsgefahr der Stereo-
typisierungen in ganz andere Topoi fiihren und eskalieren kann. Ausgangsthema war
Indien, in diesem Zusammenhang kam man auf die Rolle der Frau und das Ansehen
der Miitter in der indischen Gesellschaft zu sprechen, als Peter allgemein auf 'das
Verhiltnis von Mann und Frau' zu sprechen kommt:

IMMER GELITTEN (Seminargesprdch, vereinfacht)

01 P: der Mann hat ja immer gelitten darunter,

02 daBb die Frau:, ich sachs jetzt ma ganz platt

03 dumm is; (.) ja?=und dann oder nix erfunden hat=
04 =oder nix gemacht hat;=alle Erfindungen stammen
05 ja vom Mann. dann ham die Frauen immer

06 gejammert, °un=ham=gesach® ahaha ihr habt gut

07 reden wir miissen ja die Kinder kriegen und wir
08 miissen ja Essen kochen und wir milssen ja Feuer

21 Siehe dazu Band 1, Kapitel 3.3.
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09 machen=un thTausend Sachen wun fja, ]
10 (L): °° (mh°°)
11 P: und der Mann hat alles erfunden vom Pamper von
12 der Waschmaschine von der Tiefkiihltruhe,
13 vom Toaster vom Dampfbligeleisen [vom ja,]
14 (L) : (OOmOO)
15 P: er hat der Frau doch immer j-=e- weil se immer
16 gejammert hat sie hdtte keine Zeit.
17 (L): °°mhe°°
18 P: er hat ihr eigentlich Talles erfunden, (.)
19 um sie wegzukriegen von diesem sogenannten
20 'hHerd, =damit rsie ma was
21 L: [compee ]
22 (1.0)
23 P: aus ihrem Leben macht,=oder auch ma ne
24 Mondrakete erfindet [oder irgen]dsowas
25 S: °wie nett®
-> 26 L: ((hustet)) ja ich meine das Problem das ist
27 so komple:x.
28 P: =jal! es is, [( )
-> 29 L: die Stellung der
30 L: [Frau es 1ist sch]on sehr komplex
31 P: nein es is nur
32 P: nein es is wirklich und des is so fiir mich so
33 (.)

Auf die diskriminierende Rede von der "Dummheit der Frau" reagiert die Leitung
zundchst erst auf Nachfrage mit kaum horbaren, dulerst zuriickhaltenden Rezi-
pientensignalen (Z. 10, 14, 17 und 21). Auch von der Gruppe wird Peter allein ge-
lassen. Susanne markiert mit einer leisen, ironisch-spitzen Bemerkung "°wie nett®"
in Zeile 25 ihre Distanz. SchlieBlich versucht die Leitung in Zeile 26f. mit der leeren
Formel 'das Problem das ist so komplex' wieder gefahrlos das Gesprich zu iiber-
nehmen. Als Peter darauthin wieder ansetzt, unterbricht sie ihn und referiert mit dem
ersten Satzteil 'die Stellung der Frau' (Z. 29f.) bereits wieder auf das "eigentliche"
Thema 'Frauen in der indischen Gesellschaft'. Erneut setzt sie den leeren Deskriptor
'komplex' als Abschluf} ein. Der Versuch mifllingt, Peter widerspricht, und die Lei-
tung steht erneut vor dem Problem, eine Ubersetzungshilfe herstellen zu miissen.

In der neuesten Forschung zum Deutungslernen in der Erwachsenenbildung
wiirde diese Schwierigkeit als eine "Spannung zwischen Emotionalitit und Re-
flexion sowie Sach- und Erfahrungsorientierung in Lernprozessen" (vgl. Arnold u.a.
1998, 131) formuliert werden. Es sei Aufgabe erwachsenendidaktischer Professiona-
litdt, "EmotionsduBerungen zu Lernaufgaben zu transformieren" (Arnold u.a. 1998,
142):

"Ganz ohne Zweifel geht es dabei um 'Lernen durch Reflexion'. Hierfiir miissen die Emotionen
ein Stiick weit ihrer unmittelbaren Erlebnisbehaftetheit entkleidet werden. 'Auf den Punkt brin-
gen', 'Generalisierbarkeitspriifung' und 'Strukturierung' sowie 'kriterienbezogener Vergleich' der
Erfahrungen sind dafiir addquate Wege, hinzutreten miissen aber auch gezielte Hinterfragungen
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und Irritationen, um die den Emotionen zugrundeliegenden Konstruktionen 'ans Licht (der Re-
flektierbarkeit) zu zerren' und mit Alternativen zu konfrontieren. Auch Emotionslernen erfolgt
somit iiber Reflexion. Professionelle Erwachsenenbildner miissen allerdings hierfiir die Voraus-
setzungen schaffen, indem sie die bewegende Erfahrungswelt der Lerner 'zur Sprache bringen'
und aus deren 'Fillen' die 'Hinterfragungs- und Reflexionsschleifen' konstruieren, iiber die auch
eine Selbstdistanzierung von befrachteter Emotionalitit erst moglich wird."

Die Erwachsenenbildner bewegen sich dabei, nach Arnold, im Fadenkreuz von
Denken und Fiihlen auf der Y-Achse und sachorientiertem (top-down) und erfah-
rungsorientiertem (bottom-up) Lernen auf der X-Achse. Doch wie soll dies nun in
einem Fall wie dem vorliegenden geschehen? Was bedeuten Arnolds Hinweise fiir
die Tatigkeiten der Erwachsenenbildner konkret? Ein Eingreifen der Leitung birgt
hier eine Reihe von Gefahren: weitere Eskalation, 'Nebenkriegsschauplitze', Inter-
aktionsabbruch. Die Leiterinnen halten sich meist stark zuriick, wenn schlieBlich das
zur Sprache kommt, was bearbeitet werden soll: wenn also moralisiert wird. Sie
warten dann, bis sich die Interaktion "abgekiihlt" hat. Sie brechen das Thema z.B. ab
oder vertagen es mit dem Hinweis, darauf in einem anderen thematischen Zusam-
menhang zuriickzukommen. Oder sie versuchen, diesen Interaktionsabschnitt, ohne
daf} ein Konflikt provoziert wird, zu beenden. Wie konnen die Leiterinnen mit den
Moralisierungen, die sie elizitiert haben und die dann allen Beteiligten angetragen
werden, umgehen? Ich schlage vor, auf die Rahmungsaktivititen der Beteiligten zu
achten.

4.4 "Was geht hier vor?"- Deutungslernen als "framework"

Im Interaktions- und Gesprichsverlauf mufl die interkulturelle Verstindniserwei-
terung als Reflexion und Ubersetzung von Rahmungen, innerhalb derer Deutungs-
muster im Gespriach gedullert werden, begriffen werden. Denn Rahmen geben laut
Goffman eine Sinndeutung dessen ab, "was hier eigentlich vor sich geht":

"Ich gehe davon aus, dafl wir gemifl gewissen Organisationsprinzipien fiir Ereignisse - zumin-
dest fiir soziale - und fiir unsere personliche Anteilnahme an ihnen Definitionen einer Situation
aufstellen; diese Elemente, soweit mir ihre Herausarbeitung gelingt, nenne ich 'Rahmen'. Das ist
meine Definition von 'Rahmen'." (Goffman 1980, 19)

An anderer Stelle erwihnt Goffman (1980, 53): "Gesprochene Sitze enthalten Bei-
spiele fiir die meisten Rahmungsmethoden (...)". Mit Rahmungen oder Einklamme-
rungen geben die Beteiligten an, in welchem Zusammenhang sie die ablaufende
Situation bzw. in welchen Sinnhorizont sie die Interaktion stellen. Dabei konnen laut
Goffman Rahmen sowohl vorgegeben als auch transformiert und sogar ex post um-
definiert werden. Rahmenverschachtelungen, also mehrere Bezugsrahmen, sind
nicht die Ausnahme, sondern die Regel.

Ein Beispiel aus den Aufzeichnungen zeigt, an welchen zentralen Rahmungs-
tibergingen sich die Beteiligten zum Ziel der Deutungserweiterung abarbeiten. Ob
man aussagt, daf} sich z.B. Deutsche durch einen direkten Kommunikationsstil auf
der Basis umgesetzter Kulturstandards auszeichnen, die man dabei reflektiert, oder
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das Pradikat zuschreibt, daf} sie "ehrlich sind", macht den Unterschied, ob moralisiert
wird oder iiber moralische Konnotationen reflektiert wird:

MISSVERSTANDNISSE #1 (Seminargespréach)

124 L: u:nd=e:h (2.0) bei der (.),

125 deutschen Kommunikation kann man schon

126 von einer sehr direkten (.) also einer ziemlich
127 direkten &h Kommunikation ©°sprechen®,

128 u:nd=ehm ja jetzt da wir wir haben heute morgen
129 sehr lange liber deutsche Werte gesprochen und
130 mochte (.) gern so einfach so mal n=biRchen (.)
131 schnTeller da vorankommen,=also EHRlichkeit,
132 di- (.) die Einstellung des Deutschen zur

133 Ehrlichkeit, ist eine ganz, spezifische, (.) und
134 die prdgt seine Kommunikation (.) enorm stark.
135 (0.5)

136 P: was heibt spezifisch=is er gﬁngich, oder?

137 L: j[a, also,]

138 D: eher ja.

139 L: °mh?°

140 D: eher ja,=wird=ich sagen;

Durch die Verkniipfung des alltagssprachlich vertrauteren Begriffs "Ehrlichkeit" mit
der Reflexion auf die Herstellung dieses Eindrucks in Form eines "direkten Kom-
munikationsstils" versucht Leslie, die Wirkungsweisen eines Kulturstandards zu
verdeutlichen. Sie "zerlegt" quasi einen Attributionsvorgang:

Kulturstandard, Wert Handlung, Interaktion Wahrnehmung, Deutung
4 4 4
Orientierungsgrofie Darstellung Stereotypisierung
4
Ehrlichkeit direkte Kommunikation Deutsche "sind" ehrlich

Ein impliziter Wert (Kulturstandard) fiihrt zur Orientierung an "Ehrlichkeit" und in
der Interaktionsdarstellung zu der Form "direkter" Kommunikation. Dies wiederum
fiihrt zu einer bestimmten Wahrnehmung auf der Basis einer Stereotypisierung, "die
Deutschen 'sind' ehrlich". So stellt sie eine Beziehung auf zwischen deutscher
Kommunikation und direktem Kommunikationsstil, die sich auf einer graduell ab-
stufbaren Skala beinahe vollig entsprechen ('sehr direkt', 'ziemlich direkt') und einem
dahinterliegenden Kulturwert (Ehrlichkeit). Unmittelbare Zuschreibungen iiber die
Reflexion des Zusammenhangs von Wahrnehmung, Darstellung und Wert werden so
analytisch getrennt. Das Verhiltnis von Kommunikationsstil und der Einstellung
hinsichtlich zentraler Kulturwerte (in diesem Fall Ehrlichkeit) wird von ihr bewer-
tungsneutral mit einem leeren Deskriptor formuliert: "die Einstellung des Deutschen
zur Ehrlichkeit, ist eine ganz, spezifische, (.) und die prigt seine Kommunikation (.)
enorm stark" (Z. 132-134). Doch Peter und Daniela lassen sich nicht auf den Kon-
struktionsgedanken bei der Entkopplung von Wahrnehmung und Zuschreibung ein.
Peter fordert eine "klare Aussage" und damit eine wertende Zuschreibung: "was
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heiBt spezifisch=is er ehrTlich, oder?" (Z. 136). Wihrend Leslie zu einer Erlduterung
anhebt, schlieft Daniela sich schon Peters neuer Rahmung an und bejaht vorsichtig
die Attribuierung.

MISSVERSTANDNISSE #2 (Seminargespréach)

137 L: j[a, also,]

138 D: eher ja.

139 L: °mh?°

140 D: eher ja,=wird=ich sagen;

141 L: ja:?

142 D: ja

143 L: mhm, was ist wichtig dann: in der Kommunikation.
144 (2.0)

145 L: also (.) Jjetzt nur so das Beispiel so; (.) ich
146 lade Freunde zu mir nach HTause, ich=sage

147 =ich=habe=neue=Mobel=ge- eh=gekauft, jetzt kommt
148 mal zu mir und kuckt euch die Mdbel an.

149 (0.5)

150 womit muB ich dann rechnen;

Das gedehnt fragende "ja:?" (Z. 141) der Leiterin hakt halb bestitigend, halb den
Mangel der Antwort demonstrierend nach. Sie initiiert einen Reflexionswechsel.
Statt der kategoriengebundenen Zuschreibung "Deutsche sind ehrlich" zielt die Frage
'was ist dann wichtig in der Kommunikation?' wieder auf die Darstellung des Kul-
turstandards. Sie bindet ein Beispiel ein (Z. 145ff.), bei dem die Teilnehmenden ihre
Deutungsmuster aus dem Alltag aktivieren und reflektieren kénnen.”

Dieser Ausschnitt beim Ringen um Reflexion und Perspektivenerweiterung
zeigt die schwierige Aufgabe interkultureller Trainings, vor der eigenen Interpreta-
tionsressource und dem Alltagshandeln zuriickzutreten schon am Beispiel der eige-
nen, hier deutschen Kultur. Ungleich komplizierter wird das Unterfangen, wenn es
um fremde Kulturen und das Einfiihlen in andere Standards geht. Die Leiterinnen
teilen als "member" einerseits den kulturellen Bewertungshorizont aller Anwesen-
den, sie haben zugleich die Aufgabe, diesen zu iiberschreiten. Die Rahmung ent-
scheidet, ob eine AuBerung in einem reflexiven oder unmittelbar wertenden Kontext
steht. Die angestrebte kulturelle Sensibilisierung besteht daher im Grunde im Ver-
such der Herstellung von Rahmenrelationen.

Das Seminar ist nun einerseits selbst eine bestimmte Rahmung und spricht an-
dererseits iiber Rahmungen. In den Seminaren haben wir es mit einer speziellen
modulierten Rahmung, dem "Einiiben", zu tun. Die Bewertungen und Deutungen
werden fern vom Alltag, quasi als kognitive Probeldufe durchgespielt, wie das
folgende Beispiel demonstriert:>

22 Welche Merkmale in der Kommunikation zu beachten sind, beantworten diese dann jedoch nicht,
daher demonstriert Leslie im Anschluf} (hier ausgelassen), dal man in England im Unterschied zu
Deutschland auch unter guten Freunden nie sagen konne, daf einem die neuen Mobel nicht gefie-
len.

23 Unter der spezifischen Modulation "Einiibungen" (practicings) versteht Goffman (1980, 72) lehr-
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SPAZIERENGEHEN #1 (Seminargespréch)

-> 01 L: ja (.) oder noch so ein Beispiel filir diese
02 Attribution=is=eh::m die deutsche (0.5)
03 Eigenart, spaziernzugehen.
04 (3.0)
-> 05 L: ja,=also in Amerika:;
06 (1.0)
07 L: wenn jemand (1.0) a:h jemanden beobachtet
08 auf der StraBe=der zu FulB geht,
09 habt=ihr=nie=so=nie=Erfahrung=gemacht?=dann
10 ist er [sehr ] geneigt anzuhalten und
11 (): (°doch®)
12 L: zu fragen=you want a lift,
13 L: [can:l I help you;
14 (): ()
-> 15 D: |:°did ] your car break down ( )°;
16 P: ( )
17 L: ja! [did your CAR break down.
18 B: ( da lauft) echt keine
19 Menschenseele.
20 () : ( (Rauspern))
21 L: °nicht®?
-> 22 P: =s gibt wirklich auch so [(n Beis-—)
-> 23 L: in ihren Augen ist das
24 n v611Tig unmotiviertes HanTdeln!

Die Leiterin Leslie rahmt ihre AuBerungen mit dem Hinweis, da3 nun ein weiteres
Beispiel fiir die menschliche Neigung zu Attributionen folge (Z. 01-02). Die in Zeile
05 angesetzte AuBerung "also in Amerika:;" soll daher von den Teilnehmenden nicht
so verstanden werden, wie es in Amerika "wirklich ist", sondern da3 Amerika exem-
plarisch der nun folgenden Konkretion fiir eine Attribution dient.** Die vorwegge-
nommene Ortsangabe fungiert hier also als weiteres Rahmungselement: Der Schau-
platz Amerika wird eingefiihrt, typischerweise mit einer Pause abgesetzt. Die ab-
strakte Qualitdt des Beispielhaften des Attributionsvorgangs zeigt sich noch in der
allgemeinen personalen Referenz, 'wenn jemand jemanden beobachtet' (Z. 07), mit
der Leslie jegliche ethnische oder nationale Kategorisierung ausspart.

Die Frage in Zeile 09 enthilt nun innerhalb dieser Ubung durch die in ihr ent-
haltene Negation eine Aufforderung zur Bestitigung: 'Habt ihr nie so eigene Erfah-
rungen gemacht?' und ermoglicht, innerhalb des Rahmens eigene Erfahrungen zu
erinnern. Szenisch gestaltet Leslie die Beispielsituation und 146t Figuren sprechen:
Mit einem Code-Switching zitiert sie auf Englisch zwei mogliche Reaktionen auf
"Spazierengehen" und weist dadurch den beobachtenden "Jemand" als US-Amerika-
ner aus. Die beiden Reaktionen 'Can I help you' und "You want a lift' demonstrieren

reiche Moglichkeiten des gefahrlosen Einiibens von neuen Fihigkeiten unter alltagsfernen Bedin-
gungen.

24 Zur Funktion von Beispielen in moralischer Kommunikation siehe auch Kapitel 4.2.4 und 5.1 in
Band 1 sowie Kapitel 1.3 und 1.4 im vorliegenden Band.
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die Fehlattribution des (idealtypischen) Amerikaners, der dadurch zu erkennen gibt,
dal Laufen am Straenrand fiir ihn kein Selbstzweck sein kann. Mit einem &hn-
lichen Zitat (‘did your car break down', Z. 15) geht Daniela mit der Ubung mit, was
die Leiterin mit einer Bejahung bestitigend wiederholt. Allerdings zeigt Danielas
anschlieBender Satz 'da lauft echt keine Menschenseele' in Zeile 18f., daB3 sie damit
in die Rahmung "wie sich Amerikaner (wirklich) verhalten" wechselt. Peter setzt in
Zeile 22 mit seiner AuBerung 'es gibe wirklich (sic!) auch so ein Beispiel' an, eine
Geschichte zu erzihlen. Bevor eine Moralisierung beginnen kann, unterbricht ihn
Leslie und erldutert den Attributionsvorgang aus der amerikanischen Perspektive als
'unmotiviertes Handeln'. Damit kehrt sie konsequent zu ihrer Ausgangsrahmung, ein
Beispiel fiir Attribution zu geben, zuriick.

An dieser Reflexionsstufe zwischen unmittelbaren Bewertungen und Reflexion
der Bewertungen als Uberschreitung des kulturgebundenen Bewertungshorizonts
arbeiten sich die p#ddagogischen Leitungen und die Beteiligten vornehmlich ab.
Interkulturelles Training bedeutet daher nicht nur, die von den Mitgliedern einer
Kulturgemeinschaft geteilten Standards zu reflektieren, sondern hinter die gemein-
sam in der Kommunikation praktizierten Orientierungen zu gelangen und diese in
einen neuen Referenzrahmen zu stellen. Den Rahmenwechsel zu kontrollieren, zu
reflektieren und zu lenken, gelingt den Leiterinnen in der Komplexitit des Ge-
spriachs jedoch kaum.

4.5 Das Problem des unkontrollierten Rahmenwechsels

Im Gesprichsverlauf ist es fiir die Leitungen nicht einfach, bei den mannigfaltigen
Rahmenverschachtelungen und Modulationen, von denen hier nur zwei zentrale
fokussiert werden, die Beteiligten "abzuholen" und gleichzeitig eine reflexive Linie
zu halten. Zum Teil helfen auch die Teilnehmenden mit, an den zentralen Deu-
tungsmustern weiterzuarbeiten. Oft aber verliert sich das Gespridch in Subrahmun-
gen, bei denen die kulturgebundene Bewertung stets dominiert: Die Ubersetzungs-
leistung zwischen den Rahmungen mif3gelingt.

Im ersten Ausschnitt von SPAZIERENGEHEN gelang es Leslie, wie gezeigt
wurde, die AuBerungen an die Rahmung anzubinden. Verfolgt man das Beispiel im
Gesprachsverlauf weiter, so ist zu beobachten, dal sich die Beteiligten zunéchst
noch - wenn auch negativ - auf die Ausgangsrahmung beziehen:

SPAZIERENGEHEN #2 (Seminargespréach)

56 P: wi- wir sprechen ja wahrscheinlich noch

57 iber [Amgika :l

58 L: (°°mh©°°)

59 P: aber mir (.) passierte ( ) neulich folgendes
60 in Los Angeles

Peter signalisiert mit einem "displacement marker" in Zeile 56 und dem 'aber' in Z.
59, daB zur Zeit nicht das Thema Amerika im Mittelpunkt steht. Thm ermoglicht
jedoch die vorangegangene Frage nach den Erfahrungen, eine Geschichte zu erzih-
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len, die er als FuBBgénger in Amerika erlebt hat (hier ausgelassen). Er ist bei Rot iiber
eine FuBgingerampel gegangen, wurde von einem Polizisten nach seinen Papieren
gefragt und hat diese, laut eigener Schilderung, nicht sofort gezeigt, um ihn zu pro-
vozieren. Die Moral seiner Beispielgeschichte ist eine Stereotypisierung:

SPAZIERENGEHEN #3 (Seminargespréch)

6l P: ja, also in diesem freiheitlichen Amerika (.)
62 ja, wo immer alles upside down is down
63 [south WO ] eh eh
64 (): ((smile voice?)) L°°mchmch®®
65 P: ganz Los Angeles brennt gemordet und sonst was
66 wird=kommt son Sheriff [(.) ZU nem
67 (): ((Lachen)) achahahehh
68 P: zivilisierten weiBen Menschen wo kein Auto weit
69 und breit
70 (1.0)
71 P: °d:h (.) zu verhaften.®
-> 72 L: °°mhm°® 'h ja aber &:h wir kommen ja morgen dazu
73 [wenn wir]
74 P: ja=ja
-> 75 L: tber die USA: sprechen=also das eh:m is etwas
-> 76 was nich ins Schema paBt.
77 L [:(in diesen Stadten) ]
78 P: ne:=eben paBt nich ins Schema
-> 79 L: ja:? [(.)] so:, (.) spazierengehn,
80 P: ja
-> 81 L: ((hohe Stimmlage)) <das gehdrt nicht zu den
82 Lebensgewohnheiten der Amerikaner
83 das is: (.) gilt als vollich> (.)
84 [52]
85 L: ((hohe Stimmlage)) <unmotiviertes VerhalTten>

Eine Kaskade von Disproportionalitdtskonstruktionen disqualifiziert das Handeln
des amerikanischen Polizisten. Wihrend die ganze Stadt einem Inferno gleicht, 'ganz
Los Angeles brennt gemordet und sonst was wird' (Z. 65f.),” versucht ein 'Barbar' -
nichts anderes driickt die wertende Lexik in der Kontrastierung von Sheriff und
zivilisiertem weilen Menschen aus - den harmlos spazierengehenden Peter zu ver-
haften. Thematisiert wird nicht der RegelverstoB3, den er als FuBgénger begangen hat
(bei Rot iiber die Strale zu gehen), auch nicht seine Provokation des Polizisten
durch die Verweigerung der geforderten Identititspapiere, sondern einzig die Ir-
rationalitidt der Konsequenz: die drohende Verhaftung. Seine Moral von der Ge-
schichte gibt mehr Zeugnis von einer Stereotypisierung Amerikas als von der Attri-
bution des amerikanischen Polizisten zum Thema Spazierengehen. Auch die Leiterin
reagiert auf den moralisierenden Gehalt. Zunichst versucht sie in Zeile 72 das The-
ma abzubrechen und zu vertagen. Dann rahmt sie die Geschichte als Beispiel fiir

25 Der Hinweis auf "down south" (Z. 62f.) legt nahe, dal Peter hier die "riots" von 1991 in Los
Angeles vor Augen hat, die in diesem Stadtteil begonnen hatten.
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eine Attribution. 'Paf3t nicht ins Schema' driickt in einer Kompromif3formel aus, daf}
Peter sich eben fiir amerikanische Verhiltnisse durch sein Spazierengehen, nicht
durch die Regeliibertretung und Provokation, verdichtig gemacht habe. Mit dem
Hinweis aber, daB3 Spazierengehen nicht zu den Lebensgewohnheiten der Amerika-
ner gehore, offnet sie jedoch wieder den anderen Rahmen "wie sich Amerikaner
tiblicherweise verhalten" (Z. 79-82). Die daraufhin abgeleitete Beispielhaftigkeit fiir
eine Attribution wird dann von Daniela 'tiberhort":

SPAZIERENGEHEN #4 (Seminargespréach)

86 L: =und dan[n: (.):| kann es ja auch eventuell sein
87 (): °°mhe°

88 L: daB daB der Amerikaner sagt these crazy

89 GerTmans!

90 D: also=ich=find=das kann man so

91 [nich ] stehn lassen

92 L: (°°nein®®)

93 D: das kommt auch schon drauf an wo in Amerika=

94 D: =man nehme da ne Stadt wie New York oder Boston,
95 L: ja.

96 D: =da: laufen die Leute sehr wohl zu FuB rum

97 un=da gibts auch also: gibts=so so

98 ((stotternd)) <(an- eh gibt_n) Verkehrsmittel>
99 D: éffentli[che also wenn man jetzt zum Beischpiel]
100 L: DOCH! also ( )
101 D: in Los Angeles oder Long Beach oder in in San
102 Diego is schon da kannT man nirgens zu Fub

103 hinlaufen

104 P: [00jaoo:|

105 (): mhmur

106 D: wenn man [léu:ft] dann (.) dann is man zwanzisch
107 (): ( )

108 D: Meilen unterwegs bevor man lberhaupt erst ma
109 ((smile voice)) <ihirgehe>ndwo hinTkommt ja?
110 L: ja.

111 D: [(das is) ] find nich vergleichbar

112 P: (wenn=jetzt)

113 L: [ja ] ja un:das:m@:man:da:haste:schon[:recht.]
114 P: () ( )
115 L: [:man] mull das eingrenzen wo: das is also

116 P: (un)

117 L: in Boston is es mir das auch absolut geldu:fig

Leslies Strategie, die deutschen Teilnehmenden einmal als Opfer von Attributionen
darzustellen ('these crazy Germans', Z. 88f.), statt ihnen eigene zu entlocken, schldgt
fehl. Thre Verwendung des generischen Singulars "der Amerikaner" (Z. 88), der dies
sage, bietet eine stereotype Vorlage. Daniela deutet das Beispiel denn auch nicht als
Exempel fiir eine Verallgemeinerung, sondern nimmt es wortlich und bezieht sich
vor allem auf die Lebensgewohnheit, spazierenzugehen. Sie widerspricht der Leite-
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rin explizit ('das kann man so nicht stehen lassen', Z. 90f.), bringt Beispiele dafiir,
wo man in den USA doch sinnvollerweise spazierengehen kann oder auch nicht.
Indem Leslie sich auf diese Deutung einlidf3t ("da hast du schon recht', Z. 113), wird
sie in einer Rollenverkehrung selbst zur Belehrten "das is also in Boston is es mir
das auch absolut geliufig" (Z. 115-117). Danielas AuBerungen haben innerhalb einer
Stereotypenkommunikation den Status eines Rehabilitierungsversuchs, sie bewegt
sich also nicht auBerhalb einer Moralisierung.*

Komplizierter ist das Moralmanagement also auch, wenn die AuBerungen der an-
deren Teilnehmenden umbewertenden Charakter haben. Rehabilitierungsversuche
stehen im Vorzeichen des Stereotypisierens:

FURSORGLICHE JAPANER #1 (Seminargespréch)

01 L: zum Beispiel wenns jetzt um Sitzpldtze im Bus
02 geht; wird die dienstdlteste Kollegin sitzen
03 konnen.
04 (0.5)
-> 05 L: 'hh aber des we- is jetzt n Stiick
06 Flirsorgepflicht ne?
07 'h also d- da oben,27 ne? ist die QuelleT=und
08 da sorgt sie jetzt auch dafiir dak alle was
09 kriegen.
10 H: des sti[mmt ]
11 C: ja (ha)
-> 12 H: kommt mer an das Sushi {iberhaupt nich mehr ran
13 hahaha
14 (): hahahahaha[ahahahahahahahahahahah
15 H: ((lacht)) <als Nichtjapaner jetzt wi(hih)rklich>
16 L: ((kurz)) <ja=>
17 H: =ja
18 (): ((smile voice)) <=°ja°>
19 (0.75)
20 H: da: (.) [das plétzlich
-> 21 C: och das hab ich aber auch schon anders
22 erlebt
23 C: [daB:die:dann:auch:sich:um:uns:gekﬁmmert:haben]
24 H: das plotzlich ( ) weggeklaut habn

Bei der Erlduterung des Kulturwertes "Fiirsorgepflicht" aus traditionsgebundenem
Gruppenverhalten (Z. 06) nimmt Laura zwei Beispiele aus der Lebenswelt des flie-
genden Personals. Bei Knappheit an Sitzpldtzen im Crewbus wiirden Japanerinnen
die Altesten der eigenen kulturellen Gruppe sitzen lassen. Helga bestitigt mit einer

26  Hinsichtlich der Verallgemeinerungsqualitit einer Stereotypisierung beziehen sich Daniela und
Leslie auf die Ausnahme von der Regel, womit letztere bestitigt wird.

27  Die Quelle "da oben" bezieht sich vermutlich auf die Erste Klasse im GroBSraumflugzeug. Der
Jumbo Jet 747 hat einen ersten Stock, der mit einer Treppe zu erreichen ist. Dort bleibt in der Re-
gel etwas Essen iibrig, auch japanisches Essen, "Sushi", das dann von der Crew verzehrt werden
kann.
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spaBmodulierten Spitze diesen Wert, der aus ihrer, der Perspektive der "Nicht-Japa-
nerin", nicht Fiirsorge, sondern mangelnder Zugang zum japanischen Essen bedeutet
(Z. 10-12: Fiirsorge von Japanern gegeniiber Japanern schlie3t sie, die deutsche
Stewardess, an Bord vom japanischen Essen aus). Bevor die Bewertung negativ
werden kann, schaltet sich Carmen ein (Z. 21), unterbricht Helgas Ansatz zur Um-
bewertung (Z. 20), um zu erldutern, daf sie schon positive Erfahrungen mit Japanern
gemacht habe. Bezeichnend ist, da die Uberlappung von Carmen und Helga in
Zeile 23f. exakt kontridre Bewertungen enthalten. In den moralisierenden Wogen der
Stereotypenkommunikation im Rahmen des Wir-die-Vergleiches sind keine relati-
vierenden Einsichten moglich.”® DaB auch Carmens Umbewertungsversuch in
diesem Kontext steht, zeigt der Fortgang der Sequenz:

FURSORGLICHE JAPANER #2 (Seminargespréch)

-> 26 I: das warn die die schon europdisiert sind
27 und ne eigene Wohnnung hier habn
28 C: ((schleifend)) <das kann selT:in;> aber (.) ne:
29 es gibt auch
30 C: [von den] Japanern ex Tokio gibts einige
31 1I: ( )
-> 32 C: die in Amerika grol geworden sind
33 oder=o0dER da lange gelebt haben=un
-> 34 das merkst de
35 ((leiser werdend)) <die sind einfach anders.>
36 I: =nur ne grobe Struktur ( [ )
-> 37 A: die sind viel
38 aufgeschlossener
40 C: ich denk da echt an eine die ist total nett
41 un=eine die [is ] auch hier mim Kollege
42 A: ja°
43 L: ('hhh)
44 C: von (.) Frankfurt verheiratet die sind halt
45 anders ne
46 L: °ah® 'h also ich meine das
47 L: [ist ja ohnehqyin wichtich
48 I: ( )
49 L: was wir hier, jetzt so besprechen erst mal nur
50 generelle Muster=um ein bestimmtes Verhalten
51 zu erkldren

Ingo liefert das Stichwort: Es handelt sich um europdisierte Japaner. Carmen bezieht
sich auf jene, die in Amerika aufgewachsen sind (spiter nennt sie noch ein Beispiel
einer japanischen Kollegin, die mit einem Deutschen verheiratet ist). Arnika
konstatiert: Die sind viel aufgeschlossener. Es geht also um Japaner "wie du und ich"
sozusagen, die "unsere" Werte teilen. Mit diesen stereotypen Zuordnungen unter-

28  Zur moralischen Qualitit von Vergleichen siehe Band 1, Kapitel 3.2.
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laufen die Teilnehmenden die padagogische Intention, Einsichten in typisch japa-
nische Kulturwerte zu vermitteln. Wie geht die Leiterin damit um? In Zeile 43 setzt
Laura zum ersten Mal wieder mit einem Atemzug an, in das Gesprich einzugreifen.
Ihre Losung fiir den Bewertungspingpong ist eine Erinnerung (Z. 49-51) an die Aus-
gangsrahmung. Damit rahmt sie Beispiele, die genannt wurden, als Ausnahmen,
welche Regeln, "generelle Muster”, nicht in Frage stellen. Sie bindet somit die mo-
ralisierenden Elemente in den piddagogischen Diskurs ein und rettet dadurch sowohl
ihr Gesicht als auch das der Teilnehmenden.

Die Gefahr des Rahmenwechsels ist insbesondere gegeben, wenn die Leitungen
unter Druck stehen, Widerstinde der Teilnehmenden spiiren, angegriffen werden
oder einen Rechtfertigungszwang zu sehen scheinen. Kurz: Der endgiiltige Rahmen-
wechsel zur moralischen Kommunikation droht dann, wenn eine Ubersetzungs—
leistung aus padagogischer Perspektive am dringlichsten erscheint.

4.6 Rahmenkontrollen durch die Leiterinnen

Es sollte bislang keineswegs der Eindruck erweckt werden, die Gesprichsleitungen
wiirden "Fehler" machen, indem sie sich auf kulturgebundenes Moralisieren ein-
lassen. Es sollte im Gegenteil gezeigt werden, daB ein Gesprich tiber Stereotypisie-
rungen ohne moralische Angebote gar nicht moglich ist. Die Kunst besteht jedoch
darin, die kommunikativen Aktivititen der Anwesenden wie Moralisieren, Ge-
schichten erzihlen, Beispiele geben etc. gezielt so zu arrangieren, dal die Mora-
lisierungen nicht zu Stereotypenkommunikation und Geschichten serialisiert werden
und Beispiele oder Anekdoten nicht Selbstzweck werden. Zum Schluf} soll daher
noch an zwei Ausschnitten von Erinnerungsrahmungen gezeigt werden, welche
Rahmenkontrollen "funktionieren" und welche nicht.

Hiufig sind die Verschachtelungen zwischen Moralisierungen und Reflexion
schwierig zu iiberbriicken. Dies ist insbesondere der Fall, wenn sich die Leiterinnen
darauf einlassen, mitzumoralisieren, auch wenn dies zum Zweck der Thematisierung
geschehen sein mag. Dann setzen sie z.B. Ex-post-Rahmungen ein und markieren
damit wieder Distanz zu den Moralisierungen. Im folgenden Beispiel "sdt" die
Leiterin eine Bewertung (Z. 21-23) und erntet - erwartungsgemif - eine Stereotypi-
sierung iiber Deutsche:

DISZIPLINIERTE DEUTSCHE #1 (Seminargesprach)

21 L: strukturiert sin=wer bestimmt aber mit der

22 Disziplin

23 (1.0)

24 L: ist immmer so ne Sache::

46 C: aber auch (.) eh Hauptsache kriegt jetzt zuerst
47 irgendwas un=un wer weill morgen gibts vielleicht
48 nix mehr, und eh Hauptsache ich hab und die

49 anderen das ist erst ma(l) ega::1 da denk ich

50 immer meine Glite (.) wasn Egoismus und eh
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51 (0.5)

52 das kann doch alles nicht gut gehn da ist also
53 ((leiser werdend)) <°iberhaupt=nix=von Disziplin
54 irgendwo zu sehn meiner Mein-°>

55 L: °mhmh °©

56 (2.5)

57 L: hh also ich finds e ich finds=n md:glichen

58 Denkansatz wirklich da auch so dieses

59 eben was zu beobachten also also diese diese

60 Verbindung zu sehn

In einer Kleingruppenarbeit hatten die Teilnehmenden am Morgen eine Liste mit
"typisch deutschen" Eigenschaften erstellt. Beim Durchlesen der Flipcharts stutzt
Laura iiber die Beschreibung "diszipliniert". Die Strategie des "Fishing" (Pomerantz)
in Zeile 21 geht auf, Carmen erzéhlt Geschichten zur Riicksichtslosigkeit und zum
Egoismus der Deutschen z.B. beim Einkaufen. Thre Entriistung "meine Giite (.) wasn
Egoismus" (Z. 50), die schliefilich in eine Unheilsprophezeiung "das kann doch alles
nicht gut gehn" (Z. 52) miindet, spricht schlieBlich den Deutschen am Ende mit einer
Extremformulierung ('tiberhaupt nichts') jegliche Disziplin ab. Die Leiterin rahmt
die vorangegangenen heftigen Bewertungen vollig sachlich als 'moglichen Denk-
ansatz' (Z. 57f.), der Verbindungen zwischen einem Pridikat und einer Alltags-
beobachtung ziehen konnte. Sie greift die moralisierenden Erzéhlungen und Ent-
riistungen mit einer neutralisierenden Beobachtungsrahmung auf und bindet sie
damit ein:

DISZIPLINIERTE DEUTSCHE #2 (Seminargesprach)

59 L: eben was zu beobachten also also diese diese

60 Verbindung zu sehn und was zu beobachten ist

61 definitiv ist die Riicksichtnahme auf andere,

62 di::e 1laBt natiirlich zu wilinschen ibrig ne und

63 das gipfelt dann unter Umstdnden was du erzahlt
64 hast Yvonne dal man kaum noch Pl:atz hat und

65 jemand wirklich sich au:s:breitet raumfiillend is
66 im Gegensatz zu anderen

67 (3.0)

Im Ausschnitt SOLITAIRE (vgl. Abschnitt 4.2) wurde ebenfalls gezeigt, wie die
Leiterin Laura die Thematisierung eines Attributionsvorganges elizitiert. In der
darauffolgenden Geschichte schildert Carmen, wie sie in Bangkok die Fahrt mit
einem bestimmten Taxifahrer ausgeschlagen hat, weil dieser nur einen Zahn besal.
In solchen Geschichten lauert stets die Gefahr, dafl andere Teilnehmende der Gruppe
auf den stereotypen Gehalt und die Moral von der Geschichte einsteigen, sich eine
Moralisierung an die andere reiht. Bevor dies geschehen kann, kommt Laura auf
ihren Ausgangspunkt zuriick:
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SOLITAIRE #2 (Seminargesprach)

58 C: also ich es war echt der war unTangenehm
59 irgendwo ja? er sah halt
60 [(.)] ungepflegt und eh:
61 L: ah
62 (0.75)
63 C: ((leiser werdend)) <ja unattraktiv sowieso
64 ahahahe in dem Fall>
-> 71 L: und darum [(.) gehts und] das ist wichtig=
72 H: ((lacht)) hhhheeheheheh:
-> 73 L: wir koénnen diese (.) Lj__ste29
74 L: [hier ewig erwﬁ] tern=
75 H: °hehehehaehehe @
76 L: ((sehr schnell)) <wir werden wahrscheinlich
77 jetzt das eine oder andere noch mit dazu
78 schreiben jetzt=so im Laufe des Gespr- >
79 ((ernster werdend)) <aber das ist genau der
80 Punkt (.) 'h ich sEH was>
84 L: ((smile voice)) <ich se(hi)he der ha(ha)atn
85 marodes GebiB, >
-> 86 E: mer leitet sofort ab ne;
87 (0.5)
88 L: genau
-> 89 I: Vorurteil

Carmens Wertungen, die Situation war ihr unangenehm, der Mann sah (in ihren
Augen) ungepflegt und unattraktiv aus, nimmt Laura als Beispiel fiir den Attribu-
tionsvorgang. D.h., sie kollaboriert nicht mit Carmens Bewertungen, sondern be-
stétigt sie auf einer anderen, entmoralisierten Ebene. Sie rahmt Carmens Geschichte
als bedeutsames Beispiel im Kontext der Reflexion 'Wie es zu Bewertungen kommt":
'darum geht’s' (Z. 71). Sie bindet das attributionsauslosende Korpermerkmal, "ein
Zahn", in die Liste der kommunikationsbestimmenden Elemente ein (Z. 73) und
setzt nun an, den Wahrnehmungs- und Bewertungsvorgang als Ubungsvorgang zu
wiederholen (Z. 84ff.). Wieder fillt die Modulation ins Auge und kennzeichnet die
Attribution als "Zitat". L wiederholt das gleiche Adjektiv, mit dem sie die Wertung
begonnen hat (vgl. 'marod’, Z. 26 im Transkript SOLITAIRE/Abschnitt 4.2; und hier
nun Z. 85). Kollaborativ ergénzen daraufthin Elvira und Ingo ihren Satz, diese Wahr-
nehmung fithre zu einer Ableitung (Z. 86), die in einem Vorurteil (Z. 89) besteht.
Der Beitrag von Carmen wird damit aufgegriffen, statt tabuisiert, er steht im Dienste
der Fortentwicklung des Lehrziels, das Gesprich bleibt in Gang und fiihrt zu einer
Reflexion aller Beteiligten.

29 Sie bezieht sich mit "diese Liste" auf ein Flipchart, auf dem sie Elemente notiert hat, die in der
Kommunikation - auch als nonverbale Signale wie Korpergeruch etc. - eine Rolle spielen.
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Deutlich ist hier erkennbar, wie die Perspektivenerweiterung der Deutungs-
muster in einem Gruppenprozel3 vonstatten geht und nicht etwa allein in der Ein-
sichtsfihigkeit einzelner Personen besteht. Diese bruchlosen Ubersetzungen sind
allerdings die Ausnahme.

5. Moralische Unternehmer wider Willen

Die Gesprichsanalysen haben gezeigt, daf interkulturelles Lernen nicht allein ein
Prozef} der durch Informationen enstehenden mentalen Umorganisation im Wissens-
fundus einzelner ist. Vielmehr wird Reflexionsvermogen in einem pidagogischen
Interaktions- und Kommunikationsprozef3 erarbeitet. Zu dessen zentralen Aufgaben
gehort es, die Kulturgebundenheit von kollektiven Interpretationsschemata und ihre
Wertgebundenheit zu thematisieren und zu reflektieren. Daher wurde die Ge-
spriachsfiihrung beim Umgang mit Bewertungen am Beispiel ihrer hartnickigsten
Ausdrucksform, den Stereotypisierungen als moralischer Kommunikationsform, ins
Zentrum der Betrachtungen geriickt. Ich habe dazu vorgeschlagen, den psycholo-
gischen Begriff der Relativierung von Kulturstandards und das erwachsenen-
péadagogische Verstindnis von Deutungsmusterarbeit beim interkulturellen Lernen
als Ubersetzung und Transformation von Rahmungen im Gesprich zu verstehen,
weil man nur anhand der verbalen Aktivititen Kontextualisierungen, Sinnbeziige
und interaktive Wirkungen beobachten kann.

So konnte rekonstruiert werden, wie die Leiterinnen der Weiterbildungsmaf-
nahmen zu moralischen Unternehmerinnen wider Willen werden. Ihr gesichtswah-
rendes Konzept, Bewertungen zu vermeiden, konnte nicht aufgehen. Denn Untersu-
chungen iiber die kommunikative Strukturlogik von Stereotypen zeigen deren af-
fektgeladene und auf Kooperation bzw. Koevaluation ausgerichtete Interaktions-
dynamik, die sich der reflexiven und distanzierten Thematisierung der Beteiligten
zundchst sperrt. Die Leiterinnen betreiben Moralmanagement, indem sie sich auf
einem schmalen Grat zwischen Reproduktion und Reflexion von Stereotypisie-
rungen bewegen. Und der Handlungsspielraum ist klein: Jede kleinste Kooperation
kann in die Sackgasse der Reproduktion und Ratifizierung von Stereotypisierungen
fiihren, jede Verweigerung von Kooperation endet in Schweigen und Distanzierung
der Teilnehmenden.

In meinen Gespriachen mit den beteiligten pddagogischen Leiterinnen nach den
Veranstaltungen haben sie ein unbestimmbares Unbehagen iiber den Verlauf der
Seminare zum Ausdruck gebracht. Es ist zu vermuten, dal sie eine Ahnung davon
hatten, daf sie genau in die Moralisierungsfalle geraten waren, die sie gerne vermie-
den hitten. Doch das wahrgenommene Problem liegt wohl eher in dem Versuch,
Moral zu umgehen als an ihrer Kommunikation selbst. Wenn die unterschiedlichen
Beziige, Anspielungen und Interaktionsangebote erkannt und kommunikative Akti-
vititen erst einmal diskursreflexiv arrangiert werden, braucht die Padagogik die
Moral nicht mehr zu fiirchten.



2.2
Diskrete Exploration: Uber die moralische Sinnstruktur eines
psychiatrischen Frageformats'

Jorg Bergmann

1. Die moderne Psychiatrie und ihre moralische Vorgeschichte

Die Psychiatrie wird in der Soziologie iiblicherweise als Einrichtung der sozialen
Kontrolle thematisiert, mit der Folge, daf} fast ausschlieBlich ihre Funktionen der
Sanktionierung abweichenden Verhaltens und der Verstirkung geltender Normen in
den Blick geraten. Mit dieser Sichtweise, die sich quer durch alle Erkldrungsansitze
zieht und sich in funktionalistischen Arbeiten ebenso wie bei der "Labelling"-
Theorie findet, gerit die Soziologie jedoch in ein scharfes Miverhiltnis zur
Selbstwahrnehmung der Psychiatrie, die sich heute als medizinische Teildisziplin
versteht. Die soziologische Interpretation ist fiir die Psychiatrie vor allem deshalb
auch als Krinkung erfahrbar, weil sie durch diese immer wieder auf ihre frithere
moralische Gestalt festgelegt wird, von der sie sich - ihrem eigenen Selbstverstindnis
nach - lingst befreit hat.

Sozialgeschichtliche und wissenschaftssoziologische Untersuchungen zur Entste-
hung der Psychiatrie stimmen darin iiberein, dal die Geburtsstunde der modernen
klinischen Psychiatrie in Europa in die Zeit um die Wende vom 18. zum 19. Jahr-
hundert fillt, ihre Anfinge jedoch bis ins 17. Jahrhundert zuriickverfolgt werden
konnen. Damals wurden - vor dem Hintergrund drastisch steigender Ar-
beitslosenzahlen - in vielen europdischen Stidten groBe Internierungshiuser ge-
schaffen, fiir die zumeist die auflerhalb der Stadtmauern gelegenen ehemaligen
Leprosorien als baulicher Grundstock dienten (Foucault 1969, 181). Diese Héauser,
die mit geringen zeitlichen Verschiebungen in England ("workhouses"), Frankreich
("hopitaux généraux") und Deutschland ("Arbeits- und Zuchthduser") entstanden,
waren noch keine medizinischen Einrichtungen, sie dienten keinem therapeutischen
Zweck. In ihnen wurden "Bettler und Vagabunden, Besitz-, Arbeits- und Berufslose,
Verbrecher, politisch Auffillige und Hiretiker, Dirnen, Verriickte, Idioten und
Sonderlinge, aber auch milliebige Ehefrauen, entjungferte Tochter und ihr
Vermogen verschwendende Sohne (...) unschiddlich und gleichsam unsichtbar
gemacht" (Dorner 1969, 27).

1 Dies ist die iiberarbeitete und erheblich erweiterte Fassung eines Aufsatzes, der unter dem Titel
"Veiled morality: Notes on discretion in psychiatry" erschienen ist in: Drew, Paul/Heritage, John
(Hrsg.) (1992), Talk at work. Cambridge: Cambridge University Press, 137-162.
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Diese moralisch begriindete Praxis der AusschlieBung und Einkerkerung mif3-
liebiger Personen in Internierungshiusern setzte sich trotz heftiger Kritik einiger
Philosophen und Mediziner bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts fort. Doch aufer-
halb der Verwahranstalten entwickelte sich ein neues Verstindnis des Wahnsinns als
einer "Geisteskrankheit" und entstanden neue Formen der Behandlung ("Kuren").
Diese neuen Vorstellungen bereiteten den Weg fiir eine grundlegende Reform, als in
den Jahren der biirgerlichen Revolution auch eine Neubestimmung der Rechte und
Freiheiten der Zwangsinternierten erfolgte. Es begann sich die Einsicht
durchzusetzen, dafl die Geisteskranken in einer entsprechenden Umgebung
("Milieu") und mittels entsprechender Maflnahmen geheilt werden konnten. Hierfiir
mulBten die "Kranken" aber von den anderen als unverniinftig Ausgegrenzten, mit
denen sie bis dahin unterschiedslos zusammengelegt worden waren, getrennt und in
eigenen "Heil-Anstalten" untergebracht und versorgt werden. So setzte zu Beginn
des 19. Jahrhunderts eine Entwicklung ein, an deren Ende die strikte Segregation
einzelner Problemgruppen in speziellen Einrichtungen stand: Fiir die Verbrecher
wurden Zuchthiuser, fiir die Geisteskranken Heil- und Siechenanstalten, fiir die
Armen Armenhduser, fiir die Waisen Waisenhduser und fiir die jugendlichen
Rechtsbrecher Besserungsanstalten geschaffen.”

Zwar inderten sich in den nachfolgenden Jahrzehnten noch mehrmals die Vor-
stellungen iiber die Natur und die Heilungschancen seelischer Krankheiten, doch im
Prinzip war die Psychiatrische Klinik als besonderer Typus einer "Heil-Anstalt" in
der Mitte des 19. Jahrhunderts etabliert. Insbesondere hatte sich die Vorstellung, daf3
Irren "Kranke" sind, allgemein durchgesetzt, wie etwa das folgende Dokument
deutlich macht:

"Die als Seelengestorte in der Anstalt befindlichen Kranken sind fiir das, was sie reden oder
thun, nicht verantwortlich. Thre Schimpfreden und Gewaltthitigkeiten, auch wenn sie den
Schein der Bosheit an sich tragen, miissen als Aeusserungen ihrer Krankheit angesehen und mit
Nachsicht ertragen werden. Wer mit diesen Kranken umgehen will, darf sich dadurch nicht
beleidigt fiihlen, und die Schimpfworte und Schldge der Kranken u. dergl. nicht in gleicher
Weise erwidern, darf ihren Angriffen nur Nothwehr entgegensetzen. Nie darf einem Kranken
seine Krankheit vorgeworfen werden. Andere Benennungen als "Kranke" oder "Pfleglinge" sind
untersagt." (§32)
Diese Anweisung konnte ihrem Tenor nach in einer heutigen Klinikordnung stehen,
tatséichlich stammt sie aus der Hausordnung einer Siechenanstalt aus dem Jahr 1850.°
Erkennbar ist darin vor allem das angestrengte Bemiihen, das Verhalten der
"Kranken" von moralischer Beurteilung auszunehmen: Entgegen der spontanen Re-
aktion, die der Commonsense nahelegt, sollen ihre Auferungen weder in morali-
schen Begriffen ("Bosheit") interpretiert, noch soll auf sie moralisch reagiert werden
("nicht beleidigt fiihlen"). Das bedeutet, verallgemeinert ausgedriickt, dal mit

2 Dieser ProzeB der Ausdifferenzierung und seine sozialgeschichtlichen Hintergriinde werden
exemplarisch fiir den nordamerikanischen Raum beschrieben und analysiert von Rothman (1971).
3 Hausordnung fiir die GroBherzogliche Siechenanstalt in Pforzheim, nebst den besonderen Dienst-

anweisungen fiir die Unterbeamten derselben. (Genehmigt mittels Erla8 der GroBherzoglichen
Regierung des Mittelrheinkreises vom 14. August 1849.) Pforzheim 1850, S. 18.
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der Zuschreibung einer psychischen Krankheit die moralische Beurteilung einer
AuBerung oder Handlung problematisch wird, weil zweifelhaft ist, ob eine proto-
moralische Bedingung - die Moglichkeit der Wahl zwischen verschiedenen Hand-
lungsentwiirfen - erfiillt ist.

Wer heute als psychisch Kranker in einer psychiatrischen Klinik behandelt wird,
wird fiir die Handlungen, die zu der Klinikunterbringung gefiihrt haben, in der Regel
nicht moralisch verantwortlich gemacht und zur Rechenschaft gezogen. Auf
spezifische Weise reproduziert sich damit in der Psychiatrie der Prozel3 der
Rationalisierung, der in den verschiedenen politischen, 6konomischen, juristischen,
wissenschaftlichen, piddagogischen etc. Teilsystemen der Gesellschaft - ein-
schlieBlich der religitsen Institutionen - zu einer immer stirkeren Marginalisierung,
Ausdiinnung und Verhiillung moralischer Kriterien gefiihrt hat. Wenn die heutige
Psychiatrie sich als eine medizinische Teildisziplin versteht, die ihre diagnostischen
Urteile und therapeutischen Entscheidungen wie in anderen Bereichen der
Korpermedizin auch auf objektiv nachvollziehbare, moglichst meBbare und
physiologisch bestimmbare Indikatoren griindet, dann verbindet sie damit den An-
spruch, auf ihre Weise an Rationalitdt gewonnen und ihre moralische Vorgeschichte
abgelegt zu haben.

2. Die psychiatrische Sortiermaschine

In den alten Verwahranstalten waren die als unverniinftig Ausgegrenzten unter-
schiedslos zusammen mit anderen Problemgruppen interniert. Die institutionelle
Ausdifferenzierung der Psychiatrie als ein eigenes medizinisches Versorgungssystem
ging deshalb einher mit der Abgrenzung der Gruppe der psychiatrischen Patienten
von anderen Typen von Insassen. Die Segregation verschiedener sozialer
Problemgruppen und die Identifizierung einer eigenen psychiatrischen Klientel
setzen allerdings voraus, dal vor der Unterbringung einer Person in einer psychia-
trischen Einrichtung ein Entscheidungsvorgang iiber die Aufnahme oder Nicht-
Aufnahme stattfindet; sie setzen zudem voraus, dafl Kriterien und Verfahren ver-
fiigbar sind, mittels derer entschieden werden kann, ob eine Person der Gruppe der
Geisteskranken zuzurechnen ist oder nicht. Diese Kontrolle der Aufnahme neuer
"Mitglieder" ist fiir die Psychiatrie von entscheidender Bedeutung, beschiftigt sie
sich doch ihrem eigenen Anspruch nach gerade nicht (mehr) mit einer heterogenen
Vielfalt von Problemgruppen, sondern mit einer besonderen, nach inhaltlichen
Kriterien definierten Klientel: eben der Gruppe der psychisch Kranken.

Deshalb steht am Beginn eines jeden Aufenthalts in einer psychiatrischen Klinik
ein Aufnahmevorgang, in dem eine Entscheidung iiber die Unterbringung getroffen
werden mufl. Dieser Aufnahmevorgang bildet im Biographiemuster psy-
chiatrischer Patienten, das Erving Goffman (1972) als "moralische Karriere"
bezeichnet hat, das Verbindungsstiick zwischen zwei Phasen: Im Aufnahmegesche-



172 Jorg Bergmann

hen regelt die psychiatrische Institution den Ubergang von der vorklinischen Phase,
die das Stadium vor der Einlieferung in die Klinik betrifft, zur klinischen Phase, die
das Stadium der Hospitalisierung umfafit. Im Aufnahmeverfahren trifft die
psychiatrische Institution eine Entscheidung dariiber, ob eine Person, die - sei es aus
freien Stiicken, auf Dringen ihrer Lebenspartner und Verwandten oder durch Zwang
des Sozialamts bzw. der Polizei - in Kontakt mit der Klinik kommt, als Patient
hospitalisiert werden soll oder nicht. Das Aufnahmegeschehen ist demnach ein Ort,
an dem sich beobachten 1i4Bt, wie das, was Michel Foucault (1976, 114) die
"psychiatrische Sortiermaschine" genannt hat, funktioniert.

Gegeniiber anderen vergleichbaren Situationen, in denen Karriereweichen ge-
stellt werden und die "Sortiermaschinen" rattern, ist die Entscheidungssituation im
psychiatrischen Aufnahmevorgang in zumindest zweifacher Hinsicht zugespitzt:
Zum einen fillt der Psychiater in seiner Rolle als Aufnahmearzt mit seiner Ent-
scheidung immer auch ein "offizielles" Normalitétsurteil iiber den potentiellen
Patienten, das in der Regel fiir den Betroffenen gravierende lebenspraktische Kon-
sequenzen nach sich zieht. Zum anderen ist mit der Entscheidung des Aufnahme-
arztes immer auch eine Entscheidung dariiber verkniipft, ob die Unterbringung eines
potentiellen Patienten mit dessen Zustimmung, also freiwillig, oder gegen dessen
Willen, also zwangsweise - natiirlich im Rahmen der geltenden Unterbrin-
gungsgesetze - erfolgt.

Psychiatrische Aufnahmeentscheidungen haben biographiebestimmenden Cha-
rakter, deshalb darf es sich bei ihnen nicht um die bloBe Meinung einer Person iiber
die Normalitdt oder Nicht-Normalitét irgendeiner anderen Person handeln, vielmehr
miissen die Entscheidungen begriindet sein in dem mafBgeblichen Urteil eines
Experten, dessen Befugnisse sich iiber entsprechende formale Kompetenznachweise
legitimieren. Auch im Alltag finden wir uns gelegentlich in Situationen, in denen wir
am Geisteszustand unserer Mitbiirger zweifeln, doch unsere Urteile bleiben, selbst
wenn wir sie dufiern, immer privater Natur. Der psychiatrische Aufnahmearzt agiert
jedoch, wenn er eine Entscheidung iiber die Unterbringung einer Person trifft, in
einer offiziellen Funktion, seine Urteile unterliegen dementsprechend besonderen
Anforderungen im Hinblick auf formale Korrektheit, rechtliche Giiltigkeit und
wissenschaftliche Uberpriifbarkeit.

An diesem Punkt zeigt sich, daf} die Psychiatrie nicht in gleicher Weise wie an-
dere korpermedizinische Spezialdisziplinen ihre Urteile auf mefBbare Kriterien
griinden kann. Die Behandlungs- und Unterbringungsbediirftigkeit eines potentiellen
Patienten 146t sich nicht mit einer einfachen Blut-, Urin- oder Riickenmarksprobe
diagnostizieren. Zwar steht eine Reihe von psychiatrischen und klinisch-
psychologischen Tests und Diagnoseverfahren zur Verfiigung, doch auch diese
verweisen darauf, da} psychische Storungen nur dann feststellbar sind, wenn sie sich
in irgendeiner Weise - wie unverstidndlich auch immer - im Verhalten einer Person
"duBern". Damit ist die soziale Interaktion das Nadelohr, durch das alle
innerpsychischen Vorginge hindurchmiissen, ehe sie iiberhaupt als solche erkenn-
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bar werden. Psychiatrische Urteile kehren diese Perspektive um, indem sie ein
wahrnehmbares Verhalten als Manifestation eines inneren Zustands interpretieren.
Fiir den psychiatrischen Aufnahmearzt bedeutet dies, dal die direkte Face-to-face-
Interaktion mit dem potentiellen Patienten das entscheidende diagnostische Medium
ist, denn nur so ist es ihm moglich, seine Normalitétspriifung direkt - ohne die
Befragung Dritter - durchzufiihren.

3. Fragen, ohne zu fragen: Ein Explorationsformat

Wenn es stimmt, da3 dem Psychiater kaum technisch-apparative Mittel fiir seine
Urteilsfindung zur Verfiigung stehen, er aber auch auf die aus dem Alltag gewohnten
Mittel der moralischen Kommunikation verzichten soll, dann stellt sich die Frage,
welcher Art die Interaktion ist, die ihn zu einem psychiatrischen Normalitétsurteil
fiihren soll. Die folgende Analyse geht dieser Frage nach. Dabei wird am Beispiel
von psychiatrischen Aufnahmegesprichen verfolgt, wie die Interaktion zwischen
einem diensthabenden Psychiater als Aufnahmearzt und Personen, die als potentielle
Patienten oder "Aufnahmekandidaten" in Kontakt mit der Klinik kommen, abliuft.
Als Daten liegen der Analyse Tonbandaufzeichnungen von Aufnahmegesprichen im
Tag- wie im Nachtdienst aus zwei psychiatrischen Anstalten in Nord- und
Siiddeutschland zugrunde.*

Im Mittelpunkt der Analyse steht ein Phdnomen, das auf den ersten Blick von
ganz nebensichlicher Bedeutung zu sein scheint. Das Phianomen wurde bemerkt bei
der Beschiftigung mit einem Gesprich, bei dem ein Psychiater, hier als Dr. Fischer
bezeichnet, mit einem Ehepaar - Herrn und Frau Bohle - im Aufnahmebiiro eines
Psychiatrischen Landeskrankenhauses dariiber spricht, ob Frau Bohle wieder zur
Behandlung in die Psychiatrische Klinik, wo sie schon einmal Patientin war, einge-
wiesen werden soll. Dieses Aufnahmegesprich beginnt auf folgende Weise:

NICHT GANZ GUT #1 (psychiatrisches Aufnahmegesprdach)

((Aufnahmearzt Dr. F hat soeben ein Telefongesprdch mit
dem einweisenden Arzt beendet und wendet sich nun an
Frau B, die zur Aufnahme kommt))

01 Dr.F: (Ich hab) g'rad Nachricht, (---) (daR es Ihnen)
02 nich ganz gu:t geht.

03 Fr.B: Ja:: also das ist [dann die Ansicht]

04 Dr.F: Ist das zutreffen-d?

05 Fr.B: dess Herrn Doktor Hollmann.

06 Dr.F: Arja

07 Fr.B: also meine ist es nicht.

08 Dr.F: Ihre isses

4 Genauere Angaben zur Datenbasis finden sich in Band 1, Kapitel 2. Die Studie geht zuriick auf
Forschungsarbeiten im Rahmen eines von der Fritz-Thyssen-Stiftung geférderten und von Richard
Grathoff geleiteten Projekts iiber "Soziale Relevanz und biographische Struktur".
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09 nich[t.

10 Fr.B: Nei:[n (=) mi:r geht es se:hr gut.

11 Hr.B: ( ) kann ich sie nicht

12 Hr.B: machen lassen aufgrund dadssen, nich', weil (-)
13 ed is schldcht- (--) dad se zu Hause bleibt,
14 Dr.F:

Jra
15 Hr.B: [da muB ik se dauernd bewachen und aufpassen,
((Kurzes Seitengesprdch zwischen Dr. F und Herrn B))
25 Dr.F: ((wieder zu Frau B gewandt))

26 'hh ja &::h ich mein' ich seh Ihrem Gesicht aus
27 dal die:- (-——--) Stimmung (-) anscheinend nicht
28 schlecht [is::.

29 Fr.B: 'hhh jaa jetzt will ich Thnen mal was
30 sa:ng. (-)

31 Wenn Sie:- (----) wissen- (—-——-)

32 Gott (h) (-—-) ist mein Va:ter;

33 Dr.F: Hm[m,

34 Fr.B: ich bin sein Kind; (--) und er ist die Liebe
35 (=) und er ist Thnen ganz na:h (-) so na:h dab

36 Sie

Die EingangsiduBerung von Dr. Fischer -

NICHT GANZ GUT #1 (psychiatr. Aufnahmegesprdch - Auszug)
01 Dr.F: (Ich hab) g'rad Nachricht, (---) (daR es Ihnen)
02 nich ganz gu:t geht.

- wirkt fiir sich betrachtet zunichst unscheinbar. Potentiell bedeutsam wird sie je-
doch durch die Beobachtung, dall nur wenige Sekunden nach dem Zeitpunkt, an dem
Auszug #1 endet, sich eine zweite AuBerung des Arztes findet, die seiner Ein-
gangsduBerung in auffilliger Weise gleicht. Er wendet sich dort - nach einem kurzen
Seitengesprich mit dem Ehemann - wieder zuriick zu Frau Bohle, der Auf-
nahmekandidatin, und sagt zu ihr:

NICHT GANZ GUT #1 (psychiatr. Aufnahmegespradch - Auszug)
25 Dr.F: ((wieder zu Frau B gewandt))

26 'hh ja &::h ich mein' ich seh Ihrem Gesicht aus
27 dal die:- (----) Stimmung (-) anscheinend nicht
28 schlecht ris::.

Die Gemeinsamkeit dieser beiden AuBerungen des Psychiaters liegt darin, daB in
beiden Fillen eine Technik eingesetzt wird, deren pragmatischer Sinn darin besteht,
einen Gespriachspartner ohne direkte Frage zur Mitteilung von Informationen zu
bringen. Der Aufnahmearzt fragt nicht nach einem spezifischen Sachverhalt, sondern
teilt der Aufnahmekandidatin eine Information bzw. eine Beobachtung mit, wodurch
diese offensichtlich veranlaBt wird, ungefragt Auskunft iiber die Hintergriinde des
angesprochenen Sachverhalts auszubreiten.
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"Fragen-ohne-zu-fragen" ist keine Technik, die allein im psychiatrischen Kontext
zum Finsatz kommt, sondern hiufig auch in alltdglich-informellen Gespriachen
verwendet wird. Wie der folgende Transkriptausschnitt zeigt -

VERSCHLAFEN (Telefongesprdch) 5

01 AA: Seit wann bist du denn wieder im [Lande? ]
02 AB: ah seit
03 AB: gestern abend
-> 04 AA: Du kli- du klingst also sehr verschlafen
05 AB: nein ich hab ein biBchen Schnupfen
06 AA: aha
07 AB: ich bin- dadurch bin ich so immer um &h acht
08 aufgestanden nicht?
09 AA: I:mhm ]
10 AB: und daddrum bin ich auch schon so frih wach

- kann man etwa seinen Gesprichspartner durch die einfache AuBerung "Du klingst
also sehr verschlafen" dazu veranlassen, die eigene Befindlichkeit offenzulegen und
eine Erklirung dafiir zu liefern. AuBerungen der Art wie "Bei dir war stindig das
Telefon besetzt", "Ich habe gestern abend dein Auto am Kino gesehen" oder "Du bist
heute so gut gelaunt" sind also geeignet, dem Gesprichspartner Informationen zu
entlocken, nach denen man nicht direkt gefragt hat - und auch nicht hitte fragen
konnen, ohne indiskret zu erscheinen. Fiir dieses diskrete Interaktionsmandver, bei
dem ein Sprecher ohne Einsatz einer AuBerung, die syntaktisch oder intonatorisch
als Frage markiert ist, eine Antwort erheischt, steht keine addquate deutsche Be-
zeichnung zur Verfiigung, weshalb im folgenden in Anlehnung an Anita Pomerantz
(1980) von der Technik des "fishing" gesprochen wird.

Wie Pomerantz detailliert gezeigt hat, besteht die Funktionsweise der "fishing"-
Technik darin, da ein Sprecher einen Sachverhalt thematisiert, von dem er weif}
(oder unterstellt), da} sein Adressat ein direkt Beteiligter oder Betroffener ist und
insofern iiber ein Wissen aus erster Hand verfiigt. Gleichzeitig muf3 der Sprecher in
seiner AuBerung deutlich machen, daf} er selbst nur ein indirektes oder abgeleitetes
Wissen iiber diesen Sachverhalt hat und insofern nur eine AuBenseiterversion oder
gar nur Vermutungen préasentieren kann. Damit manifestiert sich eine Wis-
sensasymmetrie, und ein spezifischer Reziprozititszwang wird in Gang gesetzt: Der
Sprecher trigt seine virtuell mangelhafte Auflenseiterversion vor und bringt eben
dadurch seinen Gesprichspartner als Protagonisten in dem angesprochenen Ereignis
in die Lage, zwar unter Druck, aber doch gleichsam freiwillig seine authentische
Insider-Version zu prisentieren.

5 Dieser Ausschnitt wurde dem von Fuchs/Schank (1975, 62) zusammengestellten Datenkorpus ent-
nommen und in die hier verwendete Transkriptionsweise umgeschrieben.
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4. Der psychiatrische Verwendungskontext des Explorationsformats

Dall es zu Beginn des Aufnahmegesprichs NICHT GANZ GUT zweimal kurz
hintereinander zur Verwendung der beschriebenen "fishing"-Technik kommt, ist
keine bloBe Eigenart dieses einzelnen Aufnahmearztes. Bei der Durchsicht der
aufgezeichneten psychiatrischen Aufnahmegespriche zeigt sich, da sich alle Arzte
bei der Exploration der potentiellen Patienten mit groBer Regelmifigkeit dieser
"fishing"-Technik bedienen, d.h., das, was sie von den Aufnahmekandidaten wissen
wollen, nicht durch die Formulierung einer direkten Frage, sondern auf einem
indirekten, diskreten (Um-) Weg zu erreichen suchen.

Auf den ersten Blick mufl die Haufung dieses indirekten Frageformats in den
psychiatrischen Aufnahmegespriachen merkwiirdig erscheinen, zeichnen sich doch
Aufnahmegespriche zusammen mit anderen Gesprichstypen wie etwa dem Inter-
view, dem Verhor oder der Priifung durch eine klare Vorverteilung der Aufe-
rungstypen "Frage" und "Antwort" aus.® In Gesprichssituationen dieses Typs ist
gerade zu erwarten, daB alle AuBerungen der Institutionenvertreter im Prinzip als
Frage gehort werden konnen. Auch dies zeigt sich in der Eroffnungsphase des bereits
zitierten Aufnahmgespréchs:

NICHT GANZ GUT #1 (psychiatr. Aufnahmegesprdch - Auszug)
01 Dr.F: (Ich hab) g'rad Nachricht, (---) (daR es Ihnen)
02 nich ganz gu:t geht.

03 Fr.B: Ja:: also das ist [dann die Ansicht]

04 Dr.F: Ist das zutreffen'd?

05 Fr.B: dess Herrn Doktor Hollmann.

Was in diesem Ausschnitt neben der vom Arzt eingesetzten "fishing"-Technik
auffillt, ist, da} die Aktivititen von Dr. F und Frau B offensichtlich nicht glatt
aufeinander folgen, sondern von einer gewissen Asynchronitit gekennzeichnet sind:
Frau B setzt mit ihrer AuBerung an einem Punkt ein, an dem der Psychiater noch gar
keine explizite Frage gestellt hat, Dr. F wiederum formuliert eine nachgeschobene
Frageduflerung zu einem Zeitpunkt, an dem Frau B bereits begonnen hat, auf seine
AuBerung zu antworten.” Stellt Dr. F moglicherweise seine Frage zu spit? Antwortet
Frau B vielleicht zu frith? Uber die subjektiven Griinde, weshalb Frau B an der
Stelle, an der sie dies tut, mit ihrer AuBerung beginnt, l#Bt sich nur spekulieren;
strukturell betrachtet wird der Plazierungskontext ihrer AuBerung jedenfalls davon
bestimmt, dafl im Rahmen dieses explorativen Gesprichstyps alles, was der
Psychiater sagt, als Frage verstanden werden kann.

Wenn aber der Aufnahmearzt davon ausgehen kann, daB alle seine AuBerungen
sowieso als Fragen gehort und behandelt werden, weshalb sollte er dann seine

6 Eine ausfithrliche Studie iiber die Vorverteilung der AuBerungstypen Frage und Antwort in
institutionellen Kontexten findet sich in Atkinson/Drew (1979, 62ff.).
7 Mit diesem Phinomen befafit sich - ausgehend von dem psychiatrischen Aufnahmegesprich

NICHT GANZ GUT - die Studie von Jefferson (1981).
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Fragehandlung auf diese indirekte, umwegartige Weise des "fishing" realisieren?
Erste Antworten auf diese Frage lassen sich finden, wenn man die Arbeits- und
Informationssituation des Psychiaters genauer betrachtet. Es zeigt sich ndmlich, daf3
die Art der Aufgabe, die der Psychiater bei der Durchfiihrung eines Aufnah-
megespriachs zu 16sen hat, und die Ressource, die ihm dabei zur Verfiigung steht,
zusammen eine Konstellation bilden, die die Anwendung der beschriebenen in-
direkten Explorationstechnik geradezu pridestiniert.

Um mit der Ressource zu beginnen: In der Regel hat der Psychiater - aus ver-
schiedenen Informationsquellen schopfend - bereits vor Beginn des Aufnahme-
gesprichs ein Wissen iiber den Aufnahmekandidaten: Telefongespriche mit dem
einweisenden Arzt, Gespriche mit den beteiligten Sozialarbeitern, der Polizei, den
Angehorigen des potentiellen Patienten liefern ihm ebenso wie das Einweisungs-
schreiben oder die im Fall von Wiedereinweisungen vorliegende frithere Akte eine
Fiille von Informationen iiber sein Gegeniiber. Diese Informationen werden erginzt
durch die Beobachtungen, die der Psychiater in situ vom Verhalten des Aufnahme-
kandidaten macht. Das Wissen, das sich der Psychiater auf diese Weise liber den
potentiellen Patienten erwirbt, beinhaltet freilich nur Ansichten von Auflenstehenden.
Inwiefern diese Ansichten mit der Sichtweise des Betroffenen iibereinstimmen oder
nicht, 148t sich mit diesen Ressourcen allein nicht kldren.

Nun ist es aber gerade die Aufgabe des Psychiaters, im Verlauf des Aufnahme-
gesprichs nicht nur seine eigenen Beobachtungen und die Informationen Dritter {iber
den Betroffenen zusammenzutragen, sondern sich auch eine angemessene Vorstel-
lung von dessen Sichtweise und Innenleben zu verschaffen. Und genau an diesem
Punkt kann der Psychiater sein extern oder situativ erworbenes Wissen als Ressource
einsetzen, um den potentiellen Patienten dazu zu bewegen, nun seine Sicht der Dinge
darzustellen. Durch die "fishing"-Technik wird der Aufnahmekandidat in die Lage
eines "primdren" Informanten versetzt, der nun Gelegenheit hat, Informationen aus
erster Hand zu geben und auf authentische Weise seine Sicht der Dinge auszubreiten.
Die Aufgabe des Psychiaters, Zugang zur Innensicht des Aufnahmekandidaten zu
gewinnen, bildet daher zusammen mit dem ihm zuginglichen Auflenseiterwissen
iiber sein Gegeniiber eine Konstellation, die wie geschaffen erscheint fiir den Einsatz
eines Explorationsformats, dessen Logik darin besteht, mit derartigen Informations-
ressourcen genau diesen Typ von Aufgabe zu erledigen.

Es gibt noch eine weitere kontextuelle Bedingung, die fiir eine hohe Affinitéit
zwischen indirekter Fragetechnik und psychiatrischer Explorationssituation sorgt.
Sie wird erkennbar, wenn man das folgende Segment aus einem ganz anderen Auf-
nahmegesprich genauer betrachtet:



178 Jorg Bergmann

VIERMAL (psychiatrisches Aufnahmegespréach)
(Aufnahmedrztin Dr. D liest in den Unterlagen von

Frau P)
01 Dr.D: Ah Sie waren scho:n mal bei uns.
02 S[timmt das.
03 Fr.P: Ei:nmo:1.
04 (-)
05 Dr.D: V:ie:rma:1l!

D:
06 Fr.P: °Oder vierma[:l.°
07 Dr.D: Viermal.

Obwohl die AuBerung der Aufnahmeirztin Dr. D "Ah Sie waren scho:n mal bei uns"
als eine Feststellung eigentlich nicht mehr als ein einfaches "Ja" oder "Nein"
erfordert, liefert die Aufnahmekandidatin Frau P keine bloBe Bestitigung, sondern
sie gibt - ohne danach gefragt worden zu sein - Auskunft iiber die genaue Anzahl
ihrer bisherigen Klinikaufenthalte. Indem sie die Zahl ihrer fritheren Klinikaufent-
halte 'freiwillig' mitteilt, erscheint sie offen und kooperativ. Im unmittelbaren
Fortgang des Gespriichs stellt sich jedoch durch die Richtigstellung der Arztin (Z.
05) sogleich heraus, dafl ihre Antwort nicht den amtlichen, in der Krankenakte
dokumentierten Daten entspricht. Daf3 auch Frau P diese Diskrepanz sieht, ist zu
erkennen an dem Wechsel von einem bestimmten "Ei:nmo:l." (Z. 03) zu einem
kleinlauten "°Oder vierma:1.°" (Z. 06), womit sie implizit zugibt, nicht vollstindig
die Wahrheit gesagt zu haben und dabei ertappt worden zu sein.

Ein wesentliches strukturelles Merkmal der falschen Angabe von Frau P ist, daf3
sie nach einer "fishing"-AuBerung erfolgt. Da ein Gespriichsteilnehmer mit einer
solchen "fishing”—AuBerung in die Position gebracht wird, seine authentische, 'wahre'
Version eines Sachverhalts zu prisentieren, kann er dazu verleitet sein, unter dem
Mantel der ihm zugeschriebenen Wissensautoritit nicht - oder nicht ganz - die
Wabhrheit zu sagen (aus welchen Griinden auch immer). Dem steht allerdings
entgegen, dafl die indirekte Explorationsduferung in der Regel gerade nicht zu
erkennen gibt, ob der Sprecher ein Mehr an Wissen iiber den angesprochenen
Sachverhalt hat als das, was er in seiner AuBerung offenbart. Mit einem solchen
zusitzlichen, aber verheimlichten Wissen hat der Urheber der "fishing"-AuBerung
die Moglichkeit, seinen Gesprichspartner bei einer Liige zu ertappen.

Im Transkript VIERMAL allerdings hat Frau P gute Griinde fiir die Annahme,
daB Dr. D tatsdchlich nur iiber das Wissen verfiigt, welches sie in ihrer "fishing"-
AuBerung zu erkennen gibt. Die AuBerung der Arztin beginnt nimlich mit dem
initialen, sehr kurzen und mit einem "glottal stop" gesprochenen "ah", das als Kon-
traktionsform der Partikel "ach" dazu benutzt werden kann, eine momentane, viel-
leicht iiberraschende kognitive Anderung zu indizieren.® Mit ihm kann ein Sprecher
typischerweise anzeigen, da} er just etwas (heraus-)gefunden oder entdeckt oder
durchschaut hat. Im vorliegenden Fall verweist demnach das Element "ah"

8 Hier ergeben sich Parallelen zur Interjektion "oh" im Englischen, deren Funktion in Satzanfang-
stellung von Heritage (1984) als "change of state token" analysiert wurde.
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darauf, dafl das Wissen, das Dr. D in ihrer Auﬁerung zu erkennen gibt, lokal, also im
Moment und an Ort und Stelle generiert wurde, sich nicht auf vorgéngige In-
formationen griindet und deshalb unbestitigter, womdglich unsicherer Art ist. In
dieser Situation mag es der Aufnahmekandidatin Frau P als ein ungeféhrlicher Zug
erscheinen, "freiwillig" und aus erster Hand die genaue - aber falsche - Anzahl ihrer
bisherigen Klinikaufenthalte anzugeben. Sie macht damit aus ihrem gegenwirtigen
Kontakt mit einer psychiatrischen Institution einen zweiten "Ausrutscher”, wird dann
aber damit konfrontiert, dal es sich um den fiinften Fall in einer Serie von
Einweisungen handelt. In ihrer Reaktion auf diese Richtigstellung (Z. 06: "°Oder
vierma:1.°") spielt Frau P die Frage der genauen Zahl ihrer Klinikaufenthalte als
unbedeutend herunter; anstatt ihre Version zu verteidigen, behandelt sie die Frage,
wie oft sie bereits in der Klinik war, als eine nebensidchliche Kleinigkeit, deren
Korrektur ihr pedantisch erscheint.

Resiimierend 146t sich damit sagen, da3 die Technik des "fishing" aufgrund ihrer
Funktionsweise zum einen eine starke interrogative Kraft entfaltet und in hohem
MaBe geeignet ist, einen Gesprichspartner auszuhorchen. Sie stellt ein effektives
Mittel dar, um sein Gegeniiber zu einer Auskunft zu bewegen, und von daher ist es
nicht tberraschend, daBl diese Technik nicht nur im psychiatrischen Kontext
anzutreffen ist, sondern iiberall dort, wo es darum geht, eine Person zum Sprechen zu
bringen. Zum anderen ist deutlich geworden, daB3 die "fishing"-Technik aufgrund
ihrer operativen Struktur als eine Art Liigendetektor fungieren kann und sich deshalb
besonders fiir alle Arten von inquisitorischen Gespriachen (Explorationen, Verhore,
Vernehmungen etc.) eignet. Der Adressat wird durch eine "fishing"-AuBerung als je-
mand angesprochen, der autoritativen Zugang zu einem Geschehen hat, und in dieser
lokalen Identitit mag er versucht sein, freiwillig mehr an Informationen oder
Erkldrungen preiszugeben bzw. - falls erforderlich - die Unwahrheit zu sagen. Der
Sprecher jedoch, der auf sein limitiertes Wissen verweist, mag aus anderen Quellen
zusitzliches Wissen iiber das angesprochene Geschehen haben - Wissen, das es ihm
ermoglicht, die von seinem Gesprichspartner als autoritativ prisentierte Version zu
iiberpriifen, mit einer alternativen Version zu konfrontieren und gegebenenfalls als
unwahr zuriickzuweisen.

Die Plausibilisierung eines inneren Zusammenhangs zwischen dem auch im
Alltag gebriuchlichen AuBerungsformat des "fishing" und dem psychiatrischen
Handlungskontext hat zur Beschreibung der spezifischen Aufgaben- und Res-
sourcenstruktur der psychiatrischen Aufnahmesituation gefiihrt. Der Nachweis, da3
diese Interaktionskonstellation vorzugsweise zur Wahl eines indirekt eine Antwort
heischenden Explorationsformats fiihrt, ist zwar fiir sich bereits ein aufschluBreiches
Resultat, zumal fraglich ist, inwiefern diese Befragungstechnik ein Teil des
professionsspezifischen Untersuchungsrepertoires der Aufnahmeirzte ist. Doch der
bloBe Nachweis einer "Passung" eines AuBerungsformats in einen definierten
AuBerungskontext muB fiir sich unbefriedigend bleiben. Ungeklirt bleibt dabei
nidmlich, auf welche Weise der spezifische Kontext in die Realisierung dieser
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AuBerung hinein vermittelt ist, wie sich also der Kontext des Gesprichs als Kontext
im Gesprich findet. Die Analyse muf} also an diesem Punkt weitergetrieben werden
entlang der Frage, ob in den AuBerungen der Beteiligten selbst Hinweise darauf zu
finden sind, dal die Handelnden den psychiatrischen Kontext, in dem sie handeln,
analysieren, als Orientierungsgrofe verwenden und eben dadurch reproduzieren.

5.  Diskrete Beschreibungen

Um die Analyse in der skizzierten Weise fortzufiihren, sollen im folgenden noch
einmal die bereits zitierten AuBerungssequenzen aus den psychiatrischen Aufnahme-
gesprichen betrachtet und auf weitere Auffilligkeiten hin abgeklopft werden. Was
an den beiden AuBerungen des Psychiaters im Aufnahmegesprich NICHT GANZ
GUT auffillt -

NICHT GANZ GUT #1 (psychiatr. Aufnahmegesprdch - Auszug)

01 Dr.F: (Ich hab) g'rad Nachricht, (---) (daR es Ihnen)
02 nich ganz gu:t geht.

26 'hh ja &::h ich mein' ich seh Threm Gesicht aus
27 dal die:- (-——--) Stimmung (-) anscheinend nicht
28 schlecht ris::.

- ist ja nicht nur, daB} in beiden Fillen das "fishing"-Format zum Einsatz kommt, son-
dern auch, daB in beiden AuBerungen auf gleiche Weise spezifische deskriptive
Praktiken verwendet werden.” Damit ist gemeint, da} der Aufnahmearzt bestimmte
sprachliche Darstellungsmittel einsetzt, wenn er der Aufnahmekandidatin gegeniiber
sein Wissen zur Sprache bringt - Darstellungsmittel, die den beschriebenen Vorgang
und die AuBerung insgesamt in ein spezifisches Licht tauchen.

Ins Auge springt zunichst, daB in beiden AuBerungen zur Beschreibung des
Sachverhalts, der der Aufnahmekandidatin jeweils mitgeteilt wird, immer eine be-
sondere rhetorische Figur, ndmlich die Verneinung des Gegenteils, als Stilmittel
eingesetzt wird. So benutzt der Psychiater im ersten Fall den Ausdruck "nicht gut"
statt einer moglichen direkten Bezeichnung (wie etwa "schlecht"), und im zweiten
Fall beschreibt er die Stimmung der Aufnahmekandidatin als "nicht schlecht” und
vermeidet es damit auch hier, den angesprochenen Sachverhalt auf direkte Weise -
etwa als "gut" oder "ausgezeichnet" - zu bezeichnen.

DaB diese in der klassischen Rhetorik als Litotes bezeichnete Redefigur in den
beiden PsychiaterduBerungen auftaucht, ist keine Zufallsbeobachtung. Aus dem
vorliegenden Datenmaterial ergibt sich, da Psychiater die Sachverhalte, die sie in

9 Zur Bedeutung und zur Untersuchung von deskriptiven Praktiken in der Konversationsanalyse vgl.
Bergmann (1991).
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ihren AuBerungen den Aufnahmekandidaten gegeniiber thematisieren, hiufig in
dieser Negationsform beschreiben. So kommt es etwa im weiteren Verlauf des Auf-
nahmegespriachs NICHT GANZ GUT nach einer lingeren Passage, in der Frau B
ihre Sichtweise der Dinge darstellt, zu folgender Situation:

NICHT GANZ GUT #2 (psychiatrisches Aufnahmegespréch)
01 Dr.F: Ja. d'hh nun: gibt's ja offenba:r- (1.0) is

02 Ihr Mann nicht (-) ganz der gleichen Meinung- g
03 wie Sie: [und d::h ]

04 Fr.B: Nei:n also=mein=Mann- =ist=bestimmt=
05 =nicht=der=gleichen=[Meinung.f

06 Dr.r: die Umge- bung- g auch

07 nicht grade, und es schein'n ja irgendwie auch
08 Verhaltensweisen vorgekomm zu sein wo: Se doch:-
09 (-==) ah sich 'n bissl (-) auffdllich verhalten
10 haben.

11 Fr.B: 'hhh [é:hmf

12 Dr.F: der Doktor Hollmann sagte mir was Sie

13 seien da lber die Stra:Be gelaufen nich so

14 ganz angezogen oder so,

In diesem kurzen Ausschnitt verwendet Dr. F dreimal kurz hintereinander die Figur
der Litotes:

- 'nicht ganz der gleichen Meinung wie Sie' (Z. 02)

- 'die Umgebung auch nicht gerade' (Z. 06)

- 'nicht so ganz angezogen' (Z. 13f.)
Auch andere Psychiater setzen immer wieder die Redefigur der Litotes ein, wofiir
exemplarisch der Beginn des folgenden Aufnahmegesprichs stehen soll:

KEINEN GUTEN SCHLAF (psychiatrisches Aufnahmegesprdach)
((BegriBung; Dr. B setzt sich))

01 Dr.B: Ja (mich) hat heute morgen der- (-) Kollege
02 angeru:fen;

03 (1.0)

04 d:hm (1.5) des wa:r- (1.5)

05 jetzt weiB ich nich mehr welcher von meine'
06 Kolle:gen des war=

07 Fr.H: =Doktor Brauch.
08 Dr.B: Aja:. Ja. Dokter Brauch.

09 (2.0)

10 Und daB es d:h (1.5) etwa seit einiger Zeit
11 nicht mehr (-) gi:nge und Sie hatte auch

12 keinen guten Schlaf ( ) mehr.

Auch dieses Aufnahmegesprich beginnt damit, daf sich der Psychiater im Format
einer "fishing"-AuBerung an die Aufnahmekandidatin wendet, und auch in diesem
Fall beschreibt er die Sachverhalte, die er anspricht, durch die Negation des
Gegenteils:
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- 'dal} es seit einiger Zeit nicht mehr ginge' (Z. 10f.)
- 'keinen guten Schlaf mehr' (Z. 12).

Sprecher, die einen Gegenstand oder Sachverhalt nicht direkt benennen, sondern ihn
mit der Negation des Gegenteils umschreiben, tun dies, weil sich auf diese Weise
bestimmte kommunikative Effekte erzielen lassen. Es sind vor allem zwei
Leistungen, die die Sinnstruktur und den FEinsatz der Litotes in Gesprichen be-
stimmen: "’

Zunichst tritt bei der Litotes mit der Negation etwas Unbestimmtes an die Stelle,
an der eine eigentlich notwendige Bestimmungsleistung - eine definite Referenz - zu
erwarten ist. Dabei ist der wesentliche Punkt,ll daf3 mit dem Ausbleiben der Bestim-
mungsleistung nicht gleich der Fortgang der Kommunikation unterbrochen wird,
sondern die Negation es ermoglicht, auch ohne spezifizierte Referenz das laufende
Geschehen fortzusetzen. Die Litotes macht es somit moglich, mit dem Gesprich
fortzufahren, ohne explizit zu bestimmen, woriiber gesprochen wird.

Im Hinblick auf Interaktion bedeutet diese Kontinuierungsleistung der Litotes,
daB ein Sprecher, der mit dieser "uneigentlichen" Sprechweise einen Sachverhalt
umschreibt, sich zunichst noch nicht auf eine definitive Bezeichnung festlegt, was
auch heilit, da er mit seinen Einschédtzungen hinter dem Berg hilt und Beurteilun-
gen vermeidet. Die Litotes ist also in diesem Sinn ein defensives Stilmittel. Damit
aber offnet sich fiir den Fortgang der Interaktion eine Moglichkeit, die in dem fol-
genden Gesprichsausschnitt - er bildet die Fortsetzung vom Transkript NICHT
GANZ GUT #2 - deutlich zutage tritt:

NICHT GANZ GUT #3 (psychiatrisches Aufnahmegespréch)

12 Dr.rF: Llder Doktor Hollmann sagte mir was Sie
13 seien da liber die Stra:Be gelaufen nich so
14 ganz angezogen oder so,

14 Fr.B: (h)ja: das:- ich bin ein Kind Gottes;=

15 =ich bin sein Kind;

16 (-)

17 Fr.B: Lauft e- lauft-=

18 =Haben Sie Kinder Herr Dokter Fisch[er?

19 Dr.F: Ja:

20 Fr.B: Ja wie alt,

21 Dr.F: ah so: s-sieben acht [und elf

22 Fr.B: ja und wo sie klein
23 waren diese Kinder,

24 Dr.F: Ja[:,

25 Fr.B: sind die nicht auch mal nackt irgendwoher
26 Fr.B: gelaufen [weil se ja noch- weil se ja nicht
27 Dr.F: t (hh)a(h)

28 Fr.B: (-) wissen daB sie das nicht diirfen.

10 Ausfithrungen tiber die Redefigur der Litotes in den Rhetorik-Lehrbiichern sind an dieser Stelle
nur begrenzt tauglich, da sie sich in der Regel auf deren Funktion in Reden und Ansprachen
beziehen.

11 In Anlehnung an Luhmanns (1975, 205) Funktionsbestimmung der Negation.
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29 Ja und genauso: muB man das sehen in meinem
30 Verhdltnis zu Gott

: ((15 Sek. Auslassung))

41 Dr.F: S' sind also- (--) wie ein Kind nackt auf

42 der Stra:Be (--) [a:h (rum) —

43 Fr.B: auf der StraBe?=Ich war im

44 Hausflur war das.

In diesem Transkriptausschnitt beschreibt Dr. F den dufleren Zustand von Frau B als
"nich so ganz angezogen" (Z. 13f.). Mit diesem Unbestimmt-Lassen gibt er zu
verstehen, dal} er es vorzieht, seiner Gesprichspartnerin bei der direkten Benennung
des angesprochenen Sachverhalts den Vortritt zu lassen. Tatsichlich beschreibt Frau
B selbst wenige Sekunden spéter ihre duBere Erscheinung als "nackt" (Z. 25), und
erst danach geht Dr. F dazu iiber, seinerseits diesen direkten Deskriptor zu benutzen
(Z. 41)."* Damit ergibt sich folgende Reformulierungssequenz:

Dr. F:  'nicht so ganz angezogen'

2
Fr. B:  'nackt’

2
Dr. F: 'nackt'

Im Unbestimmt-Lassen der Referenz driickt sich also eine gewisse vorsichtige und
defensive Haltung aus, wobei aber im unklaren gelassen wird, worin das Motiv fiir
diese Vorsicht liegt. Die Litotes weist darauf hin, daf} sich hinter dem so Umschrie-
benen etwas Besonderes verbirgt, das aber nicht bezeichnet wird. Damit ist die
Litotes eine typische Anspielungsfigur, die es einem Sprecher erméglicht, auf etwas
Peinliches, Unangenehmes, Ungehoriges, Anstofiges, das man selbst nicht direkt
benennen mochte, verdeckt hinzuweisen. Pointierter formuliert: Die Verneinung des
Gegenteils ist als Redefigur eine jener Methoden, mittels derer man iiber einen
Gegenstand taktvoll und diskret sprechen - und ihm damit eine moralische Qualitit
verleihen kann. Zwar lokalisiert die Litotes das Objekt fiir den Gesprichspartner
(dessen Mitwissen dabei stillschweigend in Anspruch genommen wird), doch dieses
Objekt wird nicht beim Namen genannt und eben dadurch moralisch eingefirbt.

Nun interessiert hier ja die rhetorische Figur der Litotes nicht um ihrer selbst
willen. FaBt man deshalb wieder den psychiatrischen AuBerungskontext ins Auge, in
dem dieses Stilmittel hier verwendet wird, stoft man auf eine bemerkenswerte
Strukturhomologie: In der gleichen Weise, in der das AuBerungsformat des
"fishing" die implizite Frage unformuliert 148t, 146t auch die Litotes das, was Sie

12 Vgl hier die Parallele zu der von Gail Jefferson (1987) analysierten Serie aufeinanderfolgender
Referenzen, die sie als "embedded correction" bestimmt hat.
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bezeichnen will, unbenannt. Nicht nur vermeiden es die Psychiater, direkt nach etwas
zu fragen, sie vermeiden es auch, dieses "etwas" beim Namen zu nennen.

Die Redefigur der Litotes ist nicht das einzige rhetorische Stilmittel, das sich
hiufig in psychiatrischen AuBerungen findet. Daneben lassen sich noch zwei andere
Beschreibungsmittel identifizieren, die mit groBer RegelmiBigkeit in den AuBerun-
gen der psychiatrischen Aufnahmeirzte auftauchen.

Einerseits ist auffillig, daB die AuBerungen der Aufnahmeirzte zahlreiche Ab-
schwichungspartikel enthalten, womit sprachliche Elemente gemeint sind, die den
Gehalt einer AuBerung in seiner Direktheit oder Schroftheit mildern, wie z.B. "nicht
ganz gut geht", "nicht ganz der gleichen Meinung" oder "n bissel auffillich verhal-
ten". Alle diese Abschwichungspartikel sind darauf ausgerichtet, einer AuBerung das
Schroffe und Apodiktische zu nehmen, und sie indizieren damit in der gleichen
Weise wie die Litotes eine defensive Haltung des Sprechers. Andererseits finden sich
in den AuBerungen der Psychiater immer wieder Formulierungen, in denen ein
Sachverhalt auf eine euphemistische, also beschonigende Weise beschrieben wird.
Dies ist in der Regel schwierig zu belegen, denn ob eine AuBerung euphemistischer
Natur ist, LBt sich fiir eine isolierte AuBerung kaum entscheiden. Anders verhilt sich
der Fall, wenn es - wie im folgenden Transkriptausschnitt - zu einer augenfilligen
Reformulierung eines Sachverhalts kommt:

VERBARRIKADIERT (psychiatrisches Aufnahmegesprdach)
((Aufnahmearzt Dr. B liest im Einweisungsschreiben wvon

Frau K))
01 Dr.B: ©°Sie haben sich offensichtlich sehr
02 zurlickgezogen.® in der letzten Zeit.
03 in Threr Wohnung.
04 (——-)
05 Fr.K: Ha! das ist doch Prifa:tsache da gibt's nix
06 dartber zu re:den.=
07 =Zuriickgezogen.=Ich kann machen was ich will.
08 (——-)
09 Dr.B: Also hier rsteht Sie hatten sichjf
10 Fr.K: SO0: was zu sa- :gen.=
11 Dr.B: =Hier steht Sie h&tten sich verbarrikadiert
12 und (-) Sie hé[ttenf
13 Fr.K: Bitte?
14 Dr.B: Sie seien einfach in Ihrer Wohnung verschwunden
15 und hédtten sich nicht mehr gezeigt, und

Der Aufnahmearzt Dr. B beschreibt das Verhalten von Frau K zunichst mit der Fest-
stellung "Sie haben sich offensichtlich sehr zuriickgezogen" (Z. 01). Frau K prote-
stiert gegen diese Feststellung, woraufhin Dr. B seine Aussage in "Hier steht Sie
hitten sich verbarrikadiert” (Z. 11) reformuliert. Erst diese eskalierende Reformulie-
rung macht retrospektiv erkennbar, dal die urspriinglich gewdhlte Beschreibung
euphemistischer  Art war, da sie den thematisierten Sachverhalt freundlicher
darstellt, als dieser aufgrund der vorliegenden Beschreibungen in den Ein-
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weisungsunterlagen hitte formuliert werden konnen. Im {ibrigen macht der
Transkriptionsausschnitt deutlich, daB auch das Beschreibungsmittel des Euphe-
mismus, das sich hdufig in Psychiaterdulerungen findet, im Dienst der Aufgabe
steht, einer Briiskierung des Aufnahmekandidaten vorzubeugen.

Um diese letzten Beobachtungen kurz zu resiimieren: Es wurden drei Stilele-
mente identifiziert, die hiufig in den AuBerungen der psychiatrischen Aufnahmeirzte
auftauchen: die Redefigur Litotes, Abschwichungspartikel und Euphemismen. Allen
drei Stilelementen ist gemeinsam, daf sie als defensive Mechanismen fungieren und
die AuBerungen, in die sie eingebettet sind, zu vorsichtigen, taktvollen und mit
Diskretion formulierten AuBerungen machen. Takt und Diskretion manifestieren sich
dabei auf zweifache Weise: zum einen darin, daB3 im psychiatrischen Aufnahme-
gespriach der Akt der Exploration hdufig auf dem indirekten Weg mittels der
"fishing"-Technik erfolgt und zum anderen darin, daB das Objekt der Exploration
zumeist in indirekter, vorsichtiger und euphemistischer Weise beschrieben wird.

Wenn also die AuBerungen der Psychiater in den Aufnahmegesprichen durch-
gehend von Diskretion gekennzeichnet sind, stellt sich die Frage, was dieses Merk-
mal in der Psychiatrie tut. Worin ist es begriindet? In welchem Bedeutungszusam-
menhang steht es? Antworten auf diese Fragen sind nicht durch Spekulationen iiber
die Motive der Aufnahmeirzte zu erreichen. Die Sinnstruktur der psychiatrischen
Diskretion erschlieft sich auf sehr viel direkterem Weg, wenn man seinen Ausgang
von dem ethnomethodologischen Reflexivititstheorem nimmt, demgemil Hand-
lungszusammenhéngen ein selbst-explikativer Charakter eigen ist. Damit ist gemeint,
daB praktische Handlungen nicht stumm vollzogen werden, sondern fortwihrend
Beziige und Verweise auf ihren Sinngehalt mit sich fithren. Harold Garfinkel (1967,
33) hat aus dieser Uberlegung die forschungsstrategische Empfehlung abgeleitet,
"that any social setting be viewed as self-organizing with respect to the intelligible
character of its own appearance".

Wenn man dieser Strategie folgend den diskreten Charakter der psychiatrischen
AuBerungen reflexiv auf diese selbst riickbezieht, wird erkennbar, welchen Sinn-
zusammenhang die Diskretionselemente fiir die psychiatrischen AuBerungen generie-
ren. Eine mit Vorsicht und Diskretion formulierte AuBerung verwandelt den
beschriebenen Gegenstand gerade durch eben diese Sprechweise in einen Sachver-
halt, der der Vorsicht und Diskretion bedarf. Soziologisch betrachtet ist es also nicht
so, da} zunichst ein peinlicher oder moralisch anriichiger Sachverhalt vorliegt, iber
den dann mit Diskretion und Vorsicht gesprochen wird. Die Peinlichkeit und
Anriichigkeit eines Sachverhalts konstituiert sich vielmehr durch die vorsichtige
und diskrete Behandlungsweise, die dieser Sachverhalt erfihrt.”> Durch die

13 Vgl. hierzu bereits Simmel (1908, 371): "Deshalb ist [der Arme] im s ozialen Sinne erst
arm, wenn er unterstiitzt wird. Und dies wird wohl allgemein gelten: soziologisch
angesehen ist nicht die Armut zuerst gegeben und darauthin erfolgt Unterstiitzung - dies
ist vielmehr nur das Schicksal seiner perso-
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diskrete Kommunikationsweise wird ein moralischer Deutungsrahmen eingefiihrt,
der riickbeziiglich erklidrbar macht, weshalb es zum Einsatz von Diskretions-
elementen kommt.

6. Psychiatrische Diskretion: Verklemmt zwischen Medizin und Moral

Das hohe Maf} an Diskretion, das die psychiatrische Exploration potentieller Patien-
ten im Aufnahmegesprich bestimmt, muf} als ein Phidnomen verstanden werden, in
dem sich die besondere paradoxe Sinnstruktur der modernen Psychiatrie reprodu-
ziert. Fiir diese These spricht zunéchst einmal die empirische Beobachtung, dal die
Antworten der Aufnahmekandidaten auf die diskret explorierenden AuBerungen der
Psychiater nicht einheitlicher Art sind, sondern sich in zwei Reaktionstypen untertei-
len, je nachdem, wie die AuBerungen der Psychiater in der aktuellen Aufnahmesitua-
tion von den potentiellen Patienten interpretiert und behandelt werden.

Fiir potentielle Patienten in einem Aufnahmegesprich besteht die erste Option
darin, die AuBerungen des Psychiaters zu verstehen als eine anteilnehmende und
aufrichtige Einladung, private Probleme zur Sprache zu bringen, Gefiihle offenzu-
legen und frei tiber Sorgen und Note zu sprechen. Die Aufnahmekandidaten werden
nicht direkt oder gar vernehmungsartig befragt, sie werden nicht aggressiv bedringt,
sondern in sanfter Form dazu gefiihrt, ihre Gedanken und Gefiihle in Worte zu fassen
und ihre authentische Sicht der Dinge darzustellen. Thnen wird Gelegenheit gegeben,
iber Themen zu sprechen, die sie vielleicht von sich aus nicht anzusprechen gewagt
hitten, wobei gerade die vorsichtige Form der Befragung fiir die potentiellen
Patienten ein Zeichen dafiir sein kann, daf} sie, was immer sie vorbringen werden,
mit dem Verstindnis des Arztes rechnen konnen. Mit seiner Frageweise fordert der
Psychiater die potentiellen Patienten nicht nur auf, das, was sie bewegt, in eigenen
Worten zur Sprache zu bringen, sondern er ist ihnen bei diesem Bemiihen auch
behilflich, indem er selbst den ersten Schritt tut und sie behutsam in Richtung einer
Selbstoffenbarung dirigiert. In diesem Sinn kann die diskrete Explorationsweise des
Psychiaters als eine Empathietechnik verstanden werden, die den potentiellen Pati-
enten in einer fiir sie kritischen Situation Mitgefiihl und Unterstiitzung vermittelt. Es
ist von daher betrachtet nicht iiberraschend, daf} diskrete AuBerungen der beschrie-
benen Art hiufig auch als Technik der Gesprichsfithrung in der Psychotherapie -
insbesondere im Rahmen non-direktiver Psychotherapien - Anwendung finden. Man
kann diese erste Moglichkeit, die diskrete Explorationsweise der Psychiater zu
interpretieren, als medizinische Version bezeichnen.

nalen Form nach -, sondern derjenige, der Unterstiitzung genieft bzw. sie nach seiner
soziologischen Konstellation genielen sollte - auch wenn sie zufillig ausbleibt -, dieser heifit der
Arme."
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Nun kommt es jedoch in den dokumentierten Aufnahmegesprachen immer wieder
dazu, daf} die diskrete Explorationsweise des Aufnahmearztes von den potentiellen
Patienten iiberhaupt nicht als freundlich-affiliative Einladung wahrgenommen wird.
Die Reaktionen der Befragten lassen vielmehr erkennen, daB die diskreten
FrageduBerungen oftmals als ein im hochsten MaB3 indiskreter und unerwiinschter
Eingriff empfunden und durch entsprechende Gegenreaktionen beantwortet werden.

Die Ablehnung der Aufnahmekandidaten richtet sich vor allem gegen zwei
Aspekte der als Ubergriff wahrgenommenen AuBerungen der Psychiater: Indem der
Psychiater einen potentiellen Patienten mit einer Information iiber ihn selbst kon-
frontiert und aus ihm damit gewissermallen mehr iiber den Sachverhalt, in den er
verwickelt ist, herauslockt, dringt er in massiver Weise in dessen personliche Sphire
ein. Er greift etwas auf, was zunidchst einmal Angelegenheit seines Inter-
aktionspartners ist, d.h., er thematisiert einen Aspekt aus dessen Leben, den dieser
selbst nicht von sich aus zum Thema gemacht hat. Der Psychiater verletzt damit das
Recht des potentiellen Patienten, selbst zu entscheiden, was von seinem personlichen
Lebensbereich er in einer kritischen Gespréchssituation mit einer anderen Person, die
iiber sein weiteres biographisches Geschick entscheiden kann, zu teilen bereit ist. Er
versucht, den potentiellen Patienten dazu zu verleiten, Erfahrungen, Gedanken und
Gefiihle preiszugeben, die dieser vielleicht lieber fiir sich behalten hitte. Dall nicht
wenige potentielle Patienten das Verhalten des Psychiaters tatsdchlich als AnmafBung
und Verletzung ihres Verantwortungsbereichs empfinden, manifestiert sich im
Untersuchungsmaterial zuweilen in Form eines direkten Protestes, wie dies bereits
im Transkriptausschnitt VERBARRIKADIERT deutlich wurde:

VERBARRIKADIERT (psychiatr. Aufnahmegesprdch - Auszug)
01 Dr.B: °Sie haben sich offensichtlich sehr

02 zurlickgezogen.® in der letzten Zeit.

03 in Threr Wohnung.

04 (——-)

05 Fr.K: Ha! das ist doch Prifa:tsache da gibt's nix
06 dartber zu re:den.=

07 =Zurlickgezogen.=Ich kann machen was ich will.

In ihrer heftigen Reaktion beharrt Frau K darauf, dal der von Dr. B angesprochene
Sachverhalt ihre eigene Angelegenheit sei. Es ist bemerkenswert, da Frau K an
dieser Stelle nicht Dr. B's Beschreibung in Frage stellt oder zuriickweist, sondern
ihm nur das Recht bestreitet, den von ihr als Privatangelegenheit reklamierten
Sachverhalt zu thematisieren.

Zusitzlich zu ihrem intrusiven Charakter ist den "fishing"-AuBerungen des
Psychiaters noch eine andere Qualitit eigen, die die Betroffenen als sehr viel offen-
siver und bedrohlicher wahrnehmen. Indem der Psychiater mit dem "fishing"-
AuBerungsformat einen Punkt aus dem Leben des potentiellen Patienten heraus-
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greift und thematisiert, macht er aus diesem Punkt einen thematisierungswiirdigen,
beachtenswerten Sachverhalt. Mit einer diskret explorierenden AuBerung gibt ein
Sprecher immer auch zu verstehen, daf der so thematisierte Sachverhalt es wert ist,
daB iiber ihn gesprochen wird. Durch eben das Konstruktionsprinzip dieses AuBe-
rungsformats kann aber ein Sprecher jeden Hinweis darauf, worin die Thematisie-
rungswiirdigkeit des angesprochenen Sachverhalts begriindet liegt, vermeiden. Die
Adressaten werden im Unklaren iiber die Griinde fiir die Thematisierung gelassen -
mehr noch, die Frage nach den Griinden fiir die Thematisierung wird den Adressaten
selbst zuriickgespiegelt. Dies fithrt in manchen Aufnahmegesprichen dazu, daf
potentielle Patienten nach einer "fishing"-AuBerung des Psychiaters zunichst nach
dessen Motiven forschen, wie etwa der folgende Ausschnitt zeigt:

IRGENDWIE VOM SEHEN #1 (psychiatrisches Aufnahmegesprdach)
01 Dr.F: Ja. Frau Kant. fhh ((blast Rauch aus))

02 (=)

03 Fr.K: Frdulein

04 (——-)

05 Dr.F: Frdulein Kant.

06 Fr.K: ja.

07 Dr.F: Wir kennen uns ja irgendwie vom Sehen. Nich?
08 Fr.K: Hm

09 (=)

10 Dr.F: [( schon) —

11 Fr.K: 'hhh hhhh

12 Fr.K: Warum weisen Se mich jetzt so: drauf hin?=
13 =Mir ke- mich kennt hier meischdens niemand
14 mehr;

Anstatt auf die "fishing"-AuBerung von Dr. F einzugehen, reagiert Frau K mit einer
Gegenfrage, in der sie sich nach den Motiven, die Dr. F zu seiner AuBerung veran-
laBt haben, erkundigt, wobei auffillt, dal diese Motivsuche nicht in neutralen, ge-
didmpften Tonen vor sich geht, sondern in zuriickweisender, wenn nicht aggressiver
Form.

Was ist der Hintergrund fiir die heftige Zuriickweisung, mit der etliche potentielle
Patienten auf die "fishing"-AuBerungen des Psychiaters reagieren? Da der Psychiater
selbst keine Hinweise auf die Absichten gibt, die er mit seiner "fishing"-AuBerung
verfolgt, wird fiir die potentiellen Patienten ein anderes Merkmal seiner AuBerungen
als interpretative Ressource relevant - deren Diskretionsformat. Die Tatsache, daf}
der Psychiater so diskret zu Werk geht, kann bei den potentiellen Patienten einen
ganz bestimmten Verdacht hervorrufen: Wird etwas von einem Sprecher auf so
vorsichtige und diskrete Weise zum Thema gemacht, und wird jemand auf so
indirekte Weise zur "freiwilligen" Weitergabe von Informationen iiber seine
personlichen Angelegenheiten gebracht, so kann es sich dabei nur um einen
Sachverhalt handeln, der diese diskrete Behandlung erforderlich macht, was auf ein
unangemessenes, peinliches, anriichiges oder verwerfliches Verhalten schlielen
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1468t. Die Unterstellung einer solchen, aus dem Diskretionsformat ableitbaren
AnstoBigkeit liefert dann auch den Grund dafiir, weshalb der Psychiater das von ihm
angesprochene Verhalten iiberhaupt thematisiert hat - eben weil er es als anstoBig
einschitzt. Damit aber kann die psychiatrische Diskretion, mit der der anstoBige
Charakter eines Verhaltens umhiillt und kaschiert wurde, fiir die potentiellen
Patienten der entscheidende Hinweis darauf sein, da der Psychiater den
Sachverhalt, den er gerade so vorsichtig eingefiihrt hat, in moralische Kategorien
rahmt. Diese zweite Moglichkeit, die diskrete Explorationsweise der Psychiater zu
interpretieren, 148t sich deshalb als moralische Version bezeichnen.

Aufgrund ihrer Indirektheit und aufgrund ihrer suggestiven Qualitdt kénnen dis-
krete Explorationsduflerungen als prototypische Insinuationsformate gelten, wobei
sie in der offiziellen medizinischen Version ein Problem und in der inoffiziellen
moralischen Version ein Fehlverhalten insinuieren. Die scheinbar unschuldigen,
unterstiitzenden und affiliativen AuBerungen, mit denen Psychiater versuchen, die
Aufnahmekandidaten dazu zu bringen, ihre Gefiihle und Meinungen zu offenbaren,
besitzen strukturell eine verhiillte, verborgene Moral.

In der Aufnahmesituation haben die potentiellen Patienten die Option, sich in
ihren Reaktionen ausschlieBlich auf die medizinische Version der psychiatrischen
Diskretion zu beziehen, und viele tun dies auch. Wenn 